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m Wstep

Tematem najnowszego numeru ,,SiM”
jest ordynacja kobiet — z dwdch powoddw.
Pierwszy to niedawna prosba bp. Jerzego
Samca do Synodu, by ten zajal stanowisko
w sprawie powolywania kobiet do urzedu
duchownego, drugim - glosna, moze nawet
zbyt glosna, dyskusja wokot gender. Powodow
tych nie da si¢ od siebie rozdzieli¢. Kosciot
luteranski w Polsce nie funkcjonuje w prozni,
a polscy luteranie sg uczestnikami, swiadkami,
a takze no$nikami zmian kulturowych, jakie
przez caly czas zachodza w spoleczenstwie.

W dyskusjach wokot ordynacji kobiet pod
sztandarem teologii padajg rozmaite argumen-
ty i $cierajg si¢ rozmaite $wiatopoglady. Nalezy
bra¢ pod uwage obawy o relacje Kosciota lu-
teranskiego z Kosciolem rzymskokatolickim
i Ko$ciotami prawostawnymi, ale co wazniej-
sze — na innym poziomie - reakcje ,,zwyklych”
parafian na ksiedza-kobiete, a nawet — kon-
kretne miejsca stuzby w Kosciele.

Postanowilismy wiec wlaczy¢ sie w trwa-
jaca debate, zbierajac i przedstawiajac teksty
prezentujace mozliwie najszerszy wachlarz ar-
gumentacji - w nadziei, iz zwolennikow i prze-
ciwnikow ordynacji kobiet potaczy wspolne
przekonanie: ze zaréwno dla jednych, jak
i drugich jest w Kosciele miejsce.

Romuald Dlugosz
Redaktor naczelny
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Eksperyment protestantyzm
i jego konsekwencje

GRZEGORZ OLEK

Alister McGrath opisal we wstepie do
swojej ksigzki Christianity’s Dangerous Idea
[-Niebezpieczny pomyst w chrzescijanstwie”]
obrady konferencji biskupéw anglikanskich
w Canterbury w roku 1998, podczas ktérych
tak wyraznie jak nigdy wczesniej doszla do
glosu réznorodno$¢ interpretacji Biblii — ma-
jacej przeciez laczy¢, a nie dzieli¢'. Zrédto tych
réznic autor opisal nastepujaco:

»1ym nowym, niebezpiecznym pomy-
stem, mocno ugruntowanym w samym sercu
protestanckiej rewolucji, byto przekonanie,
ze kazdy chrzescijanin ma prawo interpreto-
wac Biblig dla siebie. Wielki zryw w XVI w,,
nazywany przez historykdw Reformacja,
wprowadzil do historii chrzescijanstwa owo
nowe i zarazem niebezpieczne przekonanie.
Zrodzilo ono z jednej strony fale kreatywnosci,
a z drugiej - przyczynito sie do stworzenia
nowych napigc i debat, ktore ze wzgledu na
swoja nature s3 najprawdopodobniej nieroz-
wigzywalne™:

»Protestantyzm jest ugruntowany na
przyznaniu jednostce prawa do interpretacji
Biblii dla siebie samej, bez przymusu zaakcep-
towania oficjalnego stanowiska wyrazonego
przez papiezy czy tez jakiekolwiek inne auto-
rytety religijne™.

' AE. McGrath, Christianity’s Dangerous Idea: The Prote-
stant Revolution — A History from the Sixteenth Century to
the Twenty-First, New York 2007, s. 1-2.

2 Tamze, s. 2.

3 Tamze, s. 3.

Protestantyzm jest jednym z najsmiel-
szych eksperymentéw w dziejach chrzesci-
janstwa. Trudno wyrazniej opowiedzie¢ sig¢
za prawem chrzescijanina do oparcia si¢ na
autorytecie Biblii i zada¢ od niego wzigcia
odpowiedzialnosci za wlasng lekture Biblii,
za wlasny rozwdj religijny. Przybijajacy tezy
na drzwiach kos$ciota zamkowego w Wittem-
berdze Luter jest tak wymownym i mocnym
symbolem, zZe nawet miodsze wyznania pro-
testanckie chcialyby si¢ do niego odwotywac
— cho¢ historycznie nie majg z nim absolutnie
nic wspolnego. W tym obrazie jednostka wczy-
tana w Pismo staje przeciwko strukturze i au-
torytetom. Piesn Jacka Kaczmarskiego Marcin
Luter $wietnie oddaje podniosto$¢ takiej nar-
racji. W jego wizji jest to rewolucja, rewolucja
udana, cho¢ w potowie XVI w. szanse na jej
przetrwanie wisialy na wlosku. Volker Lep-
pin, historyk Reformacji, w swojej najnowszej
biografii Marcina Lutra bardzo stusznie pod-
kresla, Ze wynoszenie go na pomniki utrudnia
ustyszenie jego glosu jako cztowieka i teologa,
ktory przeszedt rewolucje w mysleniu trwajaca
dziesigtki lat — od augustianskiego mnicha do
ewangelickiego teologa®. Reformatorzy liczyli
na to, ze kazda jednostka, ktéra dostanie do
rak przystepna Biblie w jezyku narodowym,
przyczyni sie do jednosci Kosciola i jego re-
-formacji bardziej niz odgoérne dzialania, na-
kazy czy zakazy.

* V. Leppin, Martin Luther, Darmstadt 2006.



Przyznanie prawa jednostce to wyrazne
opowiedzenie si¢ przeciwko autorytetowi na-
uczycielskiemu, przeciwko mocy stanowisk
uczonych teologéw. To serce protestantyzmu
i zarazem jego najwicksza bolaczka. Wystar-
czy uzmystowi¢ sobie, ze obdz Kosciolow hi-
storycznie zwigzanych z Reformacja XVI w.
potrzebowal paruset lat, zeby osiaggna¢ porozu-
mienie w kwestiach dogmatycznych, ktérego
owocem jest Konkordia Leuenberska z roku
1973. Dopiero wtedy Koscioty tradycji przede
wszystkim luteranskiej i reformowanej poro-
zumialy sie, dopuszczajac do wspdlnoty am-
bony i oftarza.

Kto$ moglby zapytad, czy oplaca sie trwac
przy tym pomysle, przy ,eksperymencie pro-
testantyzm’, skoro tak niestychanie utrudnia
on utrzymanie jednoséci pomiedzy wyznaw-
cami nawet w ramach tego samego wyzna-
nia, skoro nawet Reformatorzy rozczarowali
sie, doswiadczajac ogromnej rozbieznosci
interpretacyjnej w swoich czasach (wystar-
czy wspomnie¢ powstania chlopskie, ruchy
anabaptystow i inne)? Reformatorzy wierzyli
przeciez, ze Pismo wyjasnia si¢ samo przez si¢
i ze jest tak jasne i klarowne, Ze nie sposob go
zrozumie¢ réznorako. Wydaje sie jednak, ze
zysk opowiedzenia si¢ za takim rozwigzaniem
przewyzsza straty, cho¢ wyrazna i styszalna
jest tesknota za autorytetem nauczycielskim,
za instytucja, ktéra powie, co jest dobre, a co
zle. Samo reformatorskie przekonanie o tym,
ze dostep do Biblii dla wszystkich wierzacych
przyczyni sie do jednosci, zostalo niestety
negatywnie zweryfikowane juz za zycia Re-
formatorow.

Zartobliwie méwiono o tym, ze pro-
testantyzm zamienit papieza w Rzymie na
jego papierowa wersje, na ,,papierowego
papieza” - Biblie. Przeciez to ona stala sie
najwyzszym autorytetem i powolanie si¢ na
nig — wbrew najbardziej cho¢by uczonym
teologom - jest poniekad zawarte w DNA
protestantyzmu.

Po co zatem teolodzy i ksztalcenie uni-
wersyteckie, skoro kazdy jest w stanie i ma pra-
wo interpretowac Biblig po swojemu? To pyta-
nie stuszne i uzasadnione. Do dzisiaj zreszta
stycha¢ narzekanie, ze punkty stycznosci
pomiedzy zyciem parafialnym a odkryciami
i badaniami prowadzonymi w ramach teologii
akademickiej sa minimalne. By¢ protestantem,
to poniekad by¢ z definicji teologiem - z od-
waga mierzy¢ si¢ z Biblig i wchodzi¢ w dialog
z innymi wierzacymi, przy czym to drugie
sprawia znacznie wiecej trudnosci, bo dialog
to nie samowola badz upartos¢, tylko otwarcie
na inne perspektywy. Praktyka nauczyla nas
jednak, ze profesjonalizm w sprawach wiary -
jak chocby rzetelne ttumaczenie tekstow biblij-
nych na jezyk wspolczesny czy odpowiedzialne
wyktadanie tekstéw na ambonie w niedziele
i $wieta — wymagaja odpowiednich studiow
i mierzalnych kompetencji. Ten profesjona-
lizm nie daje jednak prawa do narzucania in-
nym swojego widzimisie, tym bardziej, ze kaz-
dy wyksztalcony czlowiek zdaje sobie sprawe
z wielosci perspektyw i interpretacji, zwlaszcza
w dziedzinie nauk humanistycznych.

To wilasnie wspomniani teolodzy opra-
cowujg warto$ciowe materialy, ktore maja by¢
pomoca dla ewangelikéw danego Kosciota kra-
jowego przy podejmowaniu odpowiedzialnych
decyzji w kwestiach etycznych. Radykalne
zniesienie autorytetu nauczycielskiego skut-
kuje tym, ze takie dokumenty sg tylko zacheta
do refleksji nad wlasnym stanowiskiem i nie
maja charakteru obligatoryjnego, nie zmuszaja
ewangelika do przyjecia takiego stanowiska.

W XX w. na arenie miedzynarodowej
mozna bylo wyraznie wyczu¢ tesknote za tym,
zeby zaistniala organizacja reprezentujaca in-
teresy ,luteranizmu” jako takiego, a nie tylko
Kosciotéw krajowych. Gorzkie doswiadcze-
nia drugiej wojny $wiatowej, w trakcie ktorej
takze Koscioty ulegly propagandzie systemow
totalitarnych, wskazywaly na to, ze dla zdro-
wia luteranizmu nalezy rozumie¢ go szerzej



niz tylko narodowo. Jednocze$nie jednak taka
instytucja nie miataby prawa okresla¢ osta-
tecznie, co jest, a co nie jest luteranskie, bo to
oznaczaloby usunigcie ,,niechcianych” obliczy
protestantyzmu i sprzeciwienie si¢ przyznane-
mu jednostce prawu do samostanowienia na
podstawie Pisma Swietego Starego i Nowego
Testamentu. Podstawg pracy powotanej w 1947
roku Swiatowej Federacji Luteranskiej jest Bi-
blia, Wyznanie Augsburskie z 1530 roku oraz
Maty Katechizm ks. Marcina Lutra. Rodzina
luteranska, sSwiadomie dazaca do jednosci, nie
jest bynajmniej zgodna i istnieja kwestie, ktore
dziel ja jak zadne inne. Samo zreszta Wyzna-
nie Augsburskie byto préba pogodzenia réz-
nych nurtéw reformy Kosciota Zachodniego.

Teologa szczegdlnie dziwi to, ze istnieja
dwie kwestie niedotyczace soteriologii (czy-
li nauki o zbawieniu), rdzenia wiary chrze-
$cijanskiej, powodujace dyskusje i napiecia
poréwnywalne z pierwszymi soborami po-
wszechnymi - starozytni teologowie byli wow-
czas gotowi nawet do rekoczynéw w obronie
swojego sposobu odczytywania Biblii i rozu-
mienia tradycji ko$cielnej (,,$wigty” Atana-
zy z Aleksandrii jest chyba najlepszym tego
przykladem). Te kwestie to ordynacja kobiet
oraz ustosunkowanie si¢ do wspoélczesnego
paradygmatu seksualnosci cztowieka, méwiac
w skrocie — do kwestii homoseksualizmu jako
orientacji seksualnej, a nie jako zepsutej hete-
roseksualnosci (drugie spojrzenie dominowato
rowniez w nauce, i to do catkiem niedawna).

Dlaczego wlasnie te dwie sprawy tak bar-
dzo rozpalajg umysly, tworza podzialy i rodza
Wrogosc?

Odpowiedz lezy w samym sercu tego, co
nazwalem ,.eksperymentem protestantyzm” -
mamy teksty biblijne, ktére sprawiaja wyrazna
trudnos¢ interpretacyjna w obu wymienionych
powyzej kwestiach, raczej niekwestionowa-
nych (a jedli juz, to rzadko) az do XX wieku.
Jest to zresztg goracy temat nie tylko wsrod
luteranéw, ale réwniez w szeregu innych wy-

znan chrzedcijanskich - cho¢ niektére pozo-
rujg w tych tematach jednomyslnos¢.

Jednak tylko w protestantyzmie przyzna-
jemy jednostce prawo do powiedzenia: ,,libe-
rum veto!”. Osiggniecie zgody w takim ukladzie
moze wydawac si¢ procesem niezwykle zmud-
nym, a nawet niemozliwym i nierealnym.

W tym celu trzeba przej$¢ droge od tekstu
— w calej ostrosci jego wypowiedzi - do ,,tu
i teraz” wiary, przej$¢ calg droge, a nie zby-
wac tekst ogélnym argumentem o odmien-
nym kontekscie, relatywizujac jego wydzwiek.
Egzegeza naukowa nie dostarcza ostatecznej
pomocy - bada znaczenie tekstu w pierwot-
nym kontekscie, co jest bardzo wazne, ale nie
daje narzedzi, ktore mogltyby z naukows do-
ktadnoscig aktualizowa¢ wypowiedzi tekstow
w obecnym, historyczno-spoteczno-kulturo-
wym kontekscie, znaczaco réznigcym sie od
starozytnego. Moze to i dobrze, ze Zycie nie
daje sie zredukowac¢ do naukowych formut
i systemow wnioskowania, tak jak Bog zawsze
przekracza ludzkie mozliwosci pojmowania
i rozumienia.

Dokonujac refleksji nad sposobem ak-
tualizacji tekstu biblijnego w praktyce, teolog
ewangelicki Gerhard Ebeling wskazywatl na
intuicje teologa, ktdéra jednak powinna pozo-
stawa¢ w odpowiedzialnej relacji do wkiadu
egzegezy, naukowego wykladu Biblii.

Protestantyzm nie zna formuty: ,Roma
locuta, causa finita est™. Po jednej wypowiedzi
nastepuje kolejna wypowiedz i kazda z uczest-
niczacych oséb moze powolac si¢ na swoje
rozumienie Pisma. To zasadniczy problem
i zrédlo wielu roztaméw w protestanckich
szeregach. Myli sie jednak ten, kto sadzi, ze
jest to fenomen wytacznie protestancki - juz
w samych ksiegach Nowego Testamentu znaj-
dujemy réznice zdan pomiedzy wierzacymi,
opierajacymi si¢ na interpretacji Biblii He-

»Rzym si¢ wypowiedzial, sprawa jest zakonczona” Jest to
skrot wypowiedzi Augustyna z Sermones 131, 10.



brajskiej (Nowy Testament jest $wiadectwem
tamtych czaséw) i tradycji dotyczacych zycia,
$mierci i zmartwychwstaniu Jezusa z Nazaretu,
Pana Kosciofa.

Interesujace wydajg mi si¢ nie tyle kwestie
dyskutowane w tamtych czasach - jak na przy-
kiad to, czy poganie (czyli nieczysci kultowo)
moga bez obrzezania i przestrzegania Tory, na
podstawie chrztu i wiary w Jezusa Chrystusa
by¢ pelnoprawnymi cztonkami zboréw - lecz
to, jak obchodzono si¢ z zaistnialg réznica
zdan. Ciekawe wydajg si¢ zwlaszcza uwagi
apostota Pawla z listéw do Rzymian i Ko-
ryntian, gdzie czytamy o ludziach mocnych
i stabych w wierze (Rz 14, 1-23; 1 Kor 8, 1-13;
10, 14-11, 1). Podzialy opinii dotyczyly spozy-
wania miesa, ktdre bylo ofiarowane bostwom
réznych religii — w starozytnosci bylo rzecza
normalng, ze migso jadano rzadko, a jesli juz,
to z okazji uroczystosci religijnych. Migso, kto-
re kupowano, czgsto pochodzilo ze $wiatyn.
To byt ogromny problem dla sumienia wielu
chrzescijan tamtych czasow, stanowigcych bar-
dzo nieliczng grupe w spoleczenstwie rzym-
skim, ktore znato wigcej kultow i bdstw, niz
mozemy sobie wyobrazi¢. Apostot mial swoje
zdanie na ten temat i nie widzial problemu
w spozywaniu takiego miesa, skoro jest tylko
jeden Bogi Stworca, a chrzescijanin przyjmuje
ten pokarm z dziekczynng modlitwa.

Ten poglad jest bardzo dobrze uzasad-
niony teologicznie i uargumentowany, wiec
nie pozostalo nic innego, jak uzna¢ go za
rozstrzygniecie problemu. Co zaskakujace,
Pawet z Tarsu bierze pod uwage to, Zze pomi-
mo trafnej argumentacji réznica zdan, réz-
nica wrazliwoéci w tej kwestii pozostanie,
ze tzw. stabi w wierze z jakich§ powodow nie
potrafig zmieni¢ swojego nastawienia w tej
kwestii. Apostot zaleca w liScie cos, co nie jest,
niestety, typowe dla debat w ramach protestan-
tyzmu - zeby bra¢ pod uwage jednos$¢ w wierze,
ograniczenia w poznaniu u innych chrzescijan.
Nie poprzestaje na tym — wzywa osoby, majace

na ten temat okreslone zdanie i dobrze przemy-
slane, posortowane argumenty, by braly pod
uwage ograniczenia sfabych w wierze, bo oni
tez s czescig Kosciola — ani lepsza, ani gorsza.

Réznica zdan i milo$¢ chrzescijanska —
albo przynajmniej szacunek - nieczgsto cho-
dza w parze. Latwiej powotywac si¢ na prawo
do posiadania wasnej argumentacji, opartej na
lekturze tekstow biblijnych, niz zaakceptowaé
takie same prawo wspotrozmowcy, wspotwy-
znawcy — drugiego czlowieka, ktéry tak samo
jak ja zyje z taski, cho¢ jego/jej argumentacja
moze wydawac mi si¢ prostacka, ograniczona
i niedzisiejsza. Bezposrednig konsekwencja
»eksperymentu protestantyzm” jest wielos¢
interpretacji tekstu Biblii, nawet w ramach jed-
nego wyznania, bo Zadne ksiegi ani wskazowki
interpretacyjne z definicji nie moga sta¢ wyzej
od samego tekstu Pisma. Wielkg sztuka i moze
oznaka wzajemnej mifosci jest trzymanie si¢
razem pomimo wielosci i odrebnosci, ktdre,
co oczywiste, muszg mie¢ prawo dojscia do
glosu. Koscioly moglyby w tej kwestii stworzy¢
model uzyteczny nawet dla wspodtczesnych,
borykajacych sie z zagrazajaca stabilnosci wie-
lo$cig i réznorodnoscig spoteczenstw. Moglyby
- gdyby odwazyly si¢ szuka¢ drogi taczenia
roznic, réznych punktéw widzenia, bez dys-
kryminacji niektérych z nich. Tendencja do
forsowania jednej opinii, do ktdérej wszyscy
muszg sie nagia¢, jest niezwykle kuszaca - to
taki wyraz tesknoty za autorytetem, za norma-
tywnoscia, che¢ ucieczki od stawienia czota
rzeczywistosci wieloznacznej i réznorodnej,
ktérej zadna nauka ani metoda nie jest w sta-
nie zredukowac¢ do paru zgrabnych sentencji,
praw czy zasad.

Jedna z powazniejszych debat jest kwestia
dopuszczenia kobiet do sprawowania urzedu
prezbitera. Dzieli ona rodzine chrzescijanska
- wydaje sig, ze wigkszos¢ konfesji opowiada
sie przeciwko niej, w samej rodzinie prote-
stanckiej kwestia ta jest rowniez skomplikowa-
na. Jesli wzig¢ pod uwage rodzing Kosciotow



wyroslych z Reformacji XVI w., to zdecydo-
wana wiekszo$¢ opowiada si¢ za - stad moze
pojawiac sie narracja przektadajaca ilos¢ na
prawde i zmuszajgca reszte do przyjecia tego
samego stanowiska.

Latwo w tym temacie o nietolerancje
i traktowanie z wyzszoscig i pogarda tego, kto
opowiada si¢ za innym stanowiskiem. Powta-
rzania btedéw okresu Reformacji, tj. zakazu
réznych stanowisk opartych na interpretacji
tekstu biblijnego mozna doswiadczy¢ niestety
takze i dzisiaj. Koscioty, ktore sg za, nie toleruja
innej lektury tekstéw biblijnych niz przez nie
preferowana, te, ktére sg przeciw — czynia to
rowniez.

Zdaniem jednego z polskich znawcdéw re-
toryki, Jakuba Lichanskiego, usunigcie z pro-

gramu nauczania zajec z retoryki — uczacej
argumentacji, my$lenia i przedstawiania swo-
jego zdania - bylo zamierzonym dzialaniem
wladz PRL. Pozostawiono erystyke, sztuke
wygrywania sporéw, czego poklosie wida¢
niestety w III RP do dzisiaj. Jesli dodamy do
tego wyraznie konserwatywny charakter pol-
skiego spoleczenstwa, prowadzenie uczciwej
rozmowy czy debaty wewnatrzkoscielnej staje
sie powaznym wyzwaniem. Stanowiska i ar-
gumenty nieprofesjonalistow i nieteologow
powinny by¢ réwniez brane na powaznie -
to wynika z samego DNA protestantyzmu.
Z instytucja liberum veto w Polsce si¢ nie
powiodlo. Jaki los czeka ,,eksperyment pro-
testantyzm” i optowanie za radykalng demo-
kracjg duchowg - czas pokaze.

Warto pomyslec o debacie

Agnieszka Budzynska-Daca

,Quod omnes tangit, ab omnibus tractari et approbari debet”! — gtosi szlachetna, staro-
zytna maksyma, nawotujgca do udziatu w demokratycznym rytuale podejmowania decyzji.
Rytuat ten jest zarazem dobrodziejstwem i przekleistwem demokracji. W wielkich debatach
spotecznych, ktére toczg sie w przestrzeni publicznej — choéby na tak wyeksploatowane juz
tematy jak kara $mierci, eutanazja czy in vitro — moze wzig¢ udziat kazdy, kto chce. Nie kazde
forum jest dostepne w tej samej mierze dla wszystkich, ale posiadacz wtasnego poglagdu moze
jakie$ forum znalez¢, aby przedstawi¢ na nim swoje argumenty — albo argumenty, ktére za

swoje uwaza.

1

»Co wszystkich dotyczy, przez wszystkich oméwione i zaaprobowane by¢ powinno”
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Potrzeba debaty rodzi sie wraz z pojawieniem sie kwestii spornej (wywotaniem spo-
ru). Co ciekawe, debata nie koriczy sie wraz z rozstrzygnieciem (celowo nie uzywam stowa
,rozwigzanie”, bo debata sporu nie rozwigzuje: pomaga tylko ustali¢, kto racji ma wiecej,
czyja interpretacja Swiata odpowiada wiekszosci, czyj poglad jest silniejszy). Kiedy wreszcie
dochodzi do istotnych rozstrzygniec instytucjonalnych, np. ,,nie” dla kary Smierci, debata
nie ustaje tak po prostu. Reprezentanci poglagdu mniejszosSciowego dalej szukajg dla niego
poparcia i debata toczy sie w innym rytmie, w innych przestrzeniach.

Co wynika z debat? Czego sie po nich spodziewamy? Gdy uczestniczymy w debatach
czynnie, spodziewamy sie, ze wiekszos$¢ przyzna nam racje, poprze nas w cichosci ducha albo
aktywnie wyrazi swojg aprobate, albo tez — zacznie dziata¢ pod wptywem naszej argumenta-
cji. Formutujemy wiec wyraziste tezy, aby tatwo nas identyfikowano. Jesli jestesmy biernymi
uczestnikami, chcemy wiedzieé, co mowig ci, ktdrzy majg wiecej odwagi, wiecej splendoru,
tytutdw, doswiadczenia, wiedzy etc. Wéwczas chcemy ustysze¢ argumenty wazne, ktdre by
do nas , przemowity”. JesteSmy na te perswazje otwarci, bywa, ze mato krytyczni.

Jesli mamy wyrobione stanowisko, chcemy ustysze¢ argumenty sSwieze, ktérych jeszcze
nie znamy, ktore beda dobrze odbijac nasze mgliscie sformutowane intuicje, chcemy ustyszeé,
ze ktos te intuicje wtozy w stabilne konstrukcje stowne.

Czy chcemy ustysze¢ argumenty miatkie, nijakie, fatszywe, pokretne? Nie, tego nie chce-
my, a bardziej sktonni jestesmy uwazac¢ za takie wypowiedzi drugiej strony. Taka jest natura
debaty: jej aktywni uczestnicy, chcac pozyskac jak najwieksze rzesze biernych uczestnikéw,
dyskredytuja to, co méwi i robi druga strona.

Debate psujg wiec ci, ktérzy chcieliby wyeliminowaé nie tyle poglady konkurencyijne, co
konkurencje jako taka. To zawsze niszczy samg debate, uderza w jej najsSwietsze zatozenie:
pluralizm racji, perspektyw i podmiotow. Brak zgody na inne punkty widzenia, inne przeko-
nania, kierunki myslenia, upodobania psuje samg idee deliberacji. Debata nie jest walkg na
Smierc i zycie, nie potrzeba wiec likwidowa¢ oponenta podczas starcia — wystarczy pokazac
argumenty, ktdre znajdg poparcie wsréd tych, ktérzy bedg podejmowac decyzje w sporne;j
sprawie.

Do grzechdow gtéwnych debat nalezy skrecanie na manowce argumentacji treSciowo
pustej, ale emocjonalnie silnej, poszukiwanie skrotéw argumentacyjnych w uogdlnieniach,
atrakcyjnych autorytetach, wywotywanie silnych namietnosci, prognozowanie scenariuszy
budzgcych leki i obawy.

Debata moze miec forme zamknietg jako jednostkowe wydarzenie oraz forme strumienia
deliberacji, ktéry, wytoniwszy sie wraz z pojawieniem sie spornego problemu, ptynie, przybie-
rajac na sile i znaczeniu i wciggajac gruntowe wody argumentdéw wszystkich zainteresowanych
sporng kwestig. Debaty publicznej nikt nie pilnuje, nie ma jednego moderatora, straznika
regut i posrednika miedzy wadzgcymi sie stronami. Warto wiec wazy¢ argumenty, aby nie
zatruwac waéd gruntowych i dbac o zdrowy ekosystem wspdlnoty. Ponowne oczyszczenie
moze byé wszak bardzo trudne i czasochtonne.
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Ks. Darina Bancikova i jej Swiadectwo!

MALGORZATA GRZYWACZ

Cofnijmy si¢ o ponad piecdziesiat lat
wstecz. Jest rok 1962. Panuja cig¢zkie, zimo-
we warunki. Pod kosciét w malenkiej wiosce
Drienovo zajezdza samochdd, wysiadaja z niego
czterej mezczyzni i kieruja sie w strone plebanii.
Ludzie tutaj i tak maja szczescie, Ze budynek
koscielny nie zostal zamknigty. Od pigtnastu
lat panuja nowe porzadki - panstwo czecho-
sfowackie skrupulatnie realizuje zalecenia partii
komunistycznej i sowieckich teoretykow religii.
Mieszkancy Drienova to w wigkszosci luteranie.
Nie wiadomo, czy zauwazyli, zZe funkcjonariu-
sze stuzby bezpieczenstwa kieruja swe kroki do
pastorskiego mieszkania.

W kuchni siedzi kobieta w $rednim wieku
wraz z nastoletnig dziewczynka. Kobieta prze-
rywa $niadanie i podaza za jednym z tajniakéw
do biura parafialnego, w ktérym uslyszy zarzut
posiadania i kolportazu drukéw i literatury,
stanowigcych wedle opinii przybylych zagro-
zenie dla porzadku panstwowego. Rewizja na
plebanii trwa pie¢ godzin. Kobiete zawozi si¢
nastepnie na posterunek milicji do Zvolenia,
gdzie na poczatku roku 1962 zmarla jej siostra,
znana aktorka Maria Bancikova.

Decyzja o umieszczeniu ich ksiedza
w areszcie zaskoczyla parafian. Czy zdawali sobie
do konca sprawe z represji komunistow wobec
duchowienstwa ewangelickiego na stowackiej
stronie tego dwucztonowego panstwa?

Ks. Darina Bancikova (1922-1999) byla
pierwsza kobieta w Kosciele luteranskim na
Stowacji, absolwentka studiéw teologicznych

1

ks. Dariny Bancikove;j.

w 1945 r., wprowadzong w urzad duchowny
jeszcze w okresie stalinowskim, w 1951 r. Byta
to chyba jedna z najwcze$niejszych decyzji, jakie
podjeto w kwestii ordynacji kobiet na terenach
objetych oficjalng walka z wszelkimi przejawa-
mi religii. Ta niezwykla kobieta, ktéra wzieta na
siebie trud bycia ,,ta pierwsza’, wypelnila posta-
wione zadanie bardzo dobrze. Warto upamiet-
nia¢ jej zyciowa droge i stuzbe dla Kosciota ze
wzgledu na §wiadectwo, jakie skladata podczas
uwigzienia (m.in. na cieszacym si¢ ponurg stawa
praskim Pankracu) i w nastepnych latach, gdy
musiala si¢ podporzadkowac¢ pigcioletniemu za-
kazowi pracy. Byla osoba twarda i wytrzymala.
Prawdziwg szkole zycia przeszla juz wczesniej,
na wydziale teologicznym w Bratyslawie - zdala
wszystkie egzaminy i ukonczyla studia z tytulem
bakalarza teologii. Dzi§ moze budzi¢ zaskocze-
nie fakt, Ze spora cz¢s¢ jej kolezanek nie wy-
trzymywala zlosliwosci i komentarzy ze strony
studentéw i po prostu przerywatla edukacje lub
zmieniafa wydzial na nauczycielski. Darina Ban-
cikova postapila odwrotnie — odeszta ostatecznie
od studiow filozoficznych na rzecz teologii ewan-
gelickiej. Wtasnie na tym fakultecie w specjalny
sposob odbywaly sie np. egzaminy dla pan: aby
unikng¢ zarzutu otrzymywania ocen ,,na pigk-
ne oczy’, zawsze zdawaly przy swiadkach (2-3
osoby) i musialy sie dobrze prowadzi¢.
Sugestii, jakoby wiadze komunistyczne
wspieraly ordynacje kobiet, aby si¢ pdzniej ich
pozby¢, nie da si¢ potwierdzi¢ zrédlowo - nie
cofnigto danego raz pozwolenia. Lata pomigdzy

Niniejszy tekst stanowi fragment eseju, jaki autorka przygotowuje w ramach projektu translatorskiego autobiografii
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zakonczeniem studiéw a ordynacjg Bancikova
spedzila, redagujac koscielne periodyki, naucza-
jac religii i angazujac sie w rdzne grupy parafial-
ne. 5 lipca 1951 r. odbylo si¢ jej wprowadzenie
w urzad - niektdrzy koledzy nie Zyczyli sobie
ordynacji razem z kobietg, dlatego poprosili
biskupa Ivana Cobrde o wyznaczenie innego
terminu i miejsca dla tej uroczystosci. Pierw-
szg parafig Bancikovej byl Liptowski Mikulasz.
Przyjeto ja tam dobrze, cho¢ nie miala ztudzen,
ze bedzie fatwo.

Stuzby bezpieczenstwa interesowaly si¢
Bancikova od 1958 roku, z przerwami az do roku
1989. Opuszczenie wiezienia w 1964 r. oznaczato
dla niej calkowite bezrobocie i przediuzajaca
sie niepewnos¢ jutra. Przymuszona przez brak
srodkow do Zycia oraz zaleznos¢ od innych - ro-
dziny (sama nigdy nie wyszlta za maz) i kolegéw
- ks. Bancikova odwotata si¢ nawet do Komitetu
Centralnego Komunistycznej Partii Czechosto-
wacji (KPCZ) z prosba o umozliwienie powrotu
do pracy duchowne;j. Jej podanie odrzucono,
sugerujac zatrudnienie na stanowisku biuro-
wym i przydzielajac mieszkanie w zamknietej
dla celéw koscielnych plebanii w Babinie. Zakaz
pracy cofnigto ostatecznie pod koniec 1968 roku.

Aktywnos¢ kobiety duchownej budzita
silng nieufnos$¢ wtadzy komunistycznej na Sto-
wagji, nie do konica pogodzonej z pozwoleniem
na wznowienie dzialalnosci duszpasterskiej,
ktore wydata czeska centrala w Pradze. Pobyt
w wiezieniu spowodowal powazne reperkusje
zdrowotne - ks. Bancikovd mogla wprawdzie
podjac prace koscielng, lecz nie miata juz tyle
sil, co dawniej. Mimo to nie poddala si¢ - wrecz
przeciwnie, zintensyfikowala swoje zaintereso-
wania teologiczne (m.in. w kwestii rodzacej si¢
wowczas na Zachodzie teologii feministycznej),
pisala artykuly i spotykala sie potajemnie z in-
nymi wiezniami politycznymi, aby ostatecznie
w trakcie aksamitnej rewolucji stang¢ po wlasci-
wej stronie. Zajela sie wowczas prawem przesla-
dowanych przez wladze komunistyczng chrze-
$cijan do rehabilitacji i zniesienia nalozonych

przez sadownictwo tamtego rezimu wyrokéw
oraz zados¢uczynienia wyrzadzonych krzywd.
Wiele os6b zawdzigczalo jej zaangazowaniu i po-
mocy powrét do normalnosci.

Niezwyklym swiadectwem, ktére nam po-
zostawila, jest autobiografia Dziwne drogi Boze,
w ktdrej spisala swoje zyciowe do$wiadczenie
i stuzbe. Ten bardzo ciekawy i trudno dostepny
tekst powinien stac si¢ lekturg obowigzkows dla
nastepnych pokolen chrzescijan i argumentem
na rzecz ordynacji kobiet w Ko$ciotach, ktére
majg jeszcze z nig problem. Zacytujmy na koniec
wazny fragment:

»Podjetam stuzbe w Kosciele ani dla pro-
fitéw, ani dla stawy. Nie moge liczy¢ na zadne
korzysci i tego nie robig. Wiedzialam, ze bede
musiala si¢ zmierzy¢ z problemami. Miatam jed-
nak wieksze wyobrazenie o ludzkiej dobroci [...].
Mito$¢ do Tego, dla ktérego te stuzbe spelniam,
pomaga mi przezwycigzy¢ strach, a Bog daje mi
zupelnie niezastuzenie wystarczajaco sity ducho-
wej, aby wszystko poszto dobrze”

W 1992 r. ks. Darina Bancikova zachoro-
wala na raka piersi, z ktéorym zmagata sie przez
nastepne lata, pozostajac w miare mozliwosci
osobg tworczg i aktywna, az do odejscia 30 lipca
1999 r.
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Ordynacja kobiet

w Swietle Swiadectw hiblijnych

JAKUB SLAWIK

Mija juz dwadziescia lat od czasu, gdy
Synod Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
pierwszy (?) raz zajmowal si¢ kwestig ordyna-
cji kobiet (piszac o ordynacji kobiet, mam na
mysli zawsze pelnoprawny udzial kobiet we
wszystkich urzedach ko$cielnych bez Zadnych
ograniczen). Temat powraca co jakis czas, roz-
ne gremia koscielne regularnie dopominaja
si¢ o jej wprowadzenie (np. Synod Diecezji
Warszawskiej). Zniechecenie miesza si¢ ze
zniecierpliwieniem. Synod Kosciola, o ile mi
wiadomo, z inicjatywy biskupa Jerzego Samca
ma si¢ ponownie pochyli¢ nad tg sprawa.

Gdy pojawia sie potrzeba rozstrzygniec
dotyczacych praktyki w Kosciele i postepowa-
nia w zyciu codziennym, protestanci i Koscioty
protestanckie kieruja swoj wzrok w pierwszym
rzedzie na Biblig. Czy mozemy w niej odna-
lez¢ jakies inspiracje, wskazéwki? A moze co$
zostalo w niej zabronione?

By odpowiedzie¢ na powyzej sformuto-
wane pytania, trzeba sobie najpierw uswiado-
mi¢, ze w Biblii odnajdujemy jedynie swiadec-
twa tego, w jaki sposob pierwsi chrzescijanie
ksztaltowali zycie swoich zboréw w czasach
i w okoliczno$ciach, w ktérych przyszto im
$wiadczy¢ o Chrystusie. Nie znajdziemy
w niej natomiast zadnej uformowanej nauki
o ,urzedach kodcielnych” Mamy do czynienia
ze szczatkowymi informacjami o organizacji
zycia pierwszych zboréw i rozwiagzaniach poja-
wiajgcych si¢ problemoéw. Przed naszymi oczy-
ma powstaje obraz dynamicznie rozwijajacych

sie spotecznosci, ktdre bywaja targane sporami
i probuja je zazegnac, szukajac kompromisow
i obstajac przy kwestiach zasadniczych.

Najpierw kwestie zasadnicze.

Misja Kosciota jest zwiastowanie
ewangelii o zbawieniu z taski w Chrystusie
(por. Mt 28, 19-20; Lk 24, 46-48). Wywyz-
szywszy Chrystusa, Bég ustanowil Go gtowa
Kosciota, ktorego wszyscy stalismy si¢ ciatem,
a kazdy z osobna - czlonkami obdarzonym
réznymi darami Ducha (Rz 12, 4-8; I Kor 12,
4-31). Z darami wigza si¢ rézne funkcje spra-
wowane w Kosciele: jednych Bég ustanowit
apostotami, innych - prorokami i nauczycie-
lami, ewangelistami, pasterzami, biskupami
(por. Ef 4, 11-12). Znakiem powotlania do
stuzby gloszenia ewangelii i postugiwania bylo
czesto naktadanie rak i modlitwa (Dz 6, 1-7).
Co najwazniejsze, istotg wszystkich daréw
i rodzajow ustugiwania jest mitosc¢ i stuzba
blizniemu, o czym teksty méwig bezposrednio
po przedstawieniu réznych postug w zborze
(Rz 12, 9-18; I Kor 13). Podobna mysél w inny
sposob zostala sformutowana wI P 2,9, w sto-
wach o ,,krélewskim kaptanstwie” wierzacych.
Tekst ten stal sie podstawa nauki o powszech-
nym kaplanstwie wierzacych, ktéra odegrata
zasadnicza role w mysleniu Lutra o urzedzie
koscielnym i w dziejach reformacji. Zgodnie
ze $wiadectwem Nowego Testamentu wszy-
scy wierzacy bez wyjatku zostali powolani
do stuzby ewangelii i drugiemu czlowiekowi
w milosci, a powolanie jest realizowane na
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rézne sposoby, co pozostaje w zgodzie z fun-
damentalnym wyznaniem Pawta (wyrazonym
w innym kontekscie) z Gal 3, 26-28: ,Wszyscy
jestescie dzie¢mi Bozymi przez wiar¢ w Jezu-
sa Chrystusa. Bo wszyscy, ktdrzy zostaliscie
w Chrystusie ochrzczeni, przyoblekliscie si¢
w Chrystusa. Nie masz Zyda ani Greka, nie
masz niewolnika ani wolnego, nie masz mez-
czyzny ani kobiety — albowiem wy wszyscy
jedno jestescie w Jezusie Chrystusie”. W Ko-
$ciele jako ciele Chrystusa wszelkie rozréz-
nienia bazujace na ,ciele”, réznicach fizycz-
nych, spotecznych, majatkowych itp. zostaly
uniewaznione, przekreslone. Branie ich pod
uwage w zyciu ciala Chrystusa jest tozsame
z podwazaniem fundamentu Kosciota, z za-
przeczaniem ewangelii, o ktorg z calg gorli-
woscig walczyt Pawet.

Jak maja sie takie fundamentalne usta-
nowienia dotyczace ciala Chrystusowego do
praktyki postugiwania koscielnego w No-
wym Testamencie? Mozemy liczy¢ tylko na
sladowe informacje. W zakonczeniu Listu do
Rzymian Pawel poleca i pozdrawia swoich
wspotpracownikow, a wsrod nich Febe, dia-
konise zboru w Kenchreach (w. 1), malzenstwo
Pryske (Pryscylle) i Akwile (w tej kolejnosci;
por. Dz 18, 2), a takze Marie¢ (w. 6), ktora za-
angazowana byla w prace misyjng gloszenia
ewangelii — tak trzeba interpretowac wyraze-
nie ,,dla was si¢ natrudzila” - oraz Andronika
i Junie, wspotwigzniow Pawta, czyli ludzi nale-
zacych do najblizszego i waskiego kregu misjo-
narzy (w. 7). Co wiecej, oni oboje — mezczyzna
i kobieta - zaliczeni zostali do grona apostotow!
W $redniowieczu stalo sie to tak niestychane,
ze w manuskryptach z tamtego okresu Junig
zamieniono na Juniasa-mezczyzne. W w. 12-13
Pawel pozdrawia kolejne kobiety, Tryfene
i Tryfoze, oraz Persyde, pracujace dla Pana,
tj. z calym zapalem zaangazowane w prace mi-
syjna, aw w. 15 Julie, bez blizszego okreslenia
jej roli. Nawet jesli w szczegdtach nie wiemy,
czym zajmowaly si¢ wymieniane na koncu

Listu do Rzymian kobiety, to bez trudu mozna
sie przekona¢, ze znajduja si¢ we wszystkich
wspomnianych grupach wspoélpracowni-
kow Pawta. Jak wida¢, dla Pawta i wezesnych
zboréw Gal 3, 28 bylto oczywista, stosowang
w praktyce zycia Kosciola zasada.

W I Kor 11, 5 Pawel zaleca, by kobiety
modlily sie i prorokowaly z nakryta glowa.
Zaréwno mezczyzni (w. 4), jak i kobiety modla
sie i prorokujg w czasie nabozenstw, z tym ze
kobietom w odréznieniu od mezczyzn Pawet
zaleca zakrywanie glowy. Uzasadnienie takie-
go zalecenia pozostaje nieco tajemnicze — by¢
moze chodzi o to, ze dlugie wlosy kobiet mogly
pobudza¢ meskie zadze, ktdre zostaly przenie-
sione na aniotéw. W kazdym razie na koncu
Pawel zaznacza, ze w Panu kobiety i mezczyzni
sg réwnie wazni (w. 11-15). W I Kor 16, 19,
podobnie jak w Liscie do Rzymian, przekazu-
je pozdrowienia Akwili i Pryscylli (w trady-
cyjnej kolejnosci), stojacych na czele zboru
domowego. W Flp 4, 2-3 napomina niejakie
Ewodig i Syntyche, ktére wczesniej byty wy-
trwalymi i dzielnymi wspolpracowniczkami
Pawtla w szerzeniu ewangelii. Pryske i Akwile
pozdrawia ponownie autor II Tm (4, 16). List
do Filemona zostal zaadresowany takze do
Appii i Archippa (w. 2 - zona i syn Filemo-
na?), tak ze mozna przypuszczac, ze cala trojka
kierowala tamtejszym zborem. W Obj 2, 20
autor w krytycznym tonie ocenia prorokinie
i nauczycielke zboru w Tiatyrze, ale krytyka
dotyczy nie tego, ze nauczala jako kobieta,
lecz ze jednoczesnie ,,uprawiala wszeteczen-
stwo” i jadta mieso z poganskich ofiar. Kobie-
ty znajdowaly si¢ rowniez wérod zebranych
w wieczerniku apostotow (Dz 1, 14), a Piotr
w dzien zestania Ducha przywoluje zapowiedz
Joela (J13, 1-2) o wylaniu Ducha na wszystkich
bez wzgledu na ple¢ - ,,synowie wasi i corki
wasze’, ,,stugi i stuzebnice” Boze (inaczej niz
w J13,2 mowa jest tutaj o Bozych stugach i stu-
zebnicach, a tym samym nie ma si¢ na mysli
niewolnikéw i niewolnic, lecz postugujacych
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w Kosciele; por. 1z 42, 1) - tak Ze wszyscy beda
prorokowad, tj. glosi¢ Stowo Boze (Dz 2, 17-18).
O Pryscylli i Akwili, ktérych pozdrawial Pa-
wel w swoich listach, wspominajg tez Dzieje
Apostolskie, nazywajac ich towarzyszami Pawla
(18, 2.18), ktdrzy, gdy bylo trzeba, ,wylozyli
doktadnie droge Bozg’, tj. nauke o zbawieniu
przez Boga Zydéw i pogan. Ewangelista Fi-
lip za$ miat cztery corki, ktére prorokowaty
(Dz 21, 9).

Takze w Ewangeliach spotykamy w oto-
czeniu Jezusa kobiety. W Ewangeliach, ktore sa
$wiadectwami o Chrystusie z ostatniego trzy-
dziestolecia I w n.e., znalazty odzwierciedlenie
zwyczaje panujace w zborach chrzescijanskich.
O postugach kobiet dla Jezusa - za stowem
diakoneo kryje sie w Nowym Testamencie
ogolne pojecie dla réznych postug w zbo-
rach - czytamy w Mk 1, 31; 15, 40-41; Lk 8, 3;
10, 39-40; o prorokini Annie w Lk 2, 36-38,
za$ o $wiadectwie kobiet o zmartwychwstalym
Jezusie w Mk 16, 1-8; Mt 28, 1-10; £k 24, 1-9
(opowiadania te r6znig si¢ miedzy sobg).

Jak wygladal udzial kobiet w Zyciu spo-
tecznosci izraelskiej w Starym Testamencie?
Kobiety pojawiaja sie w nim w prawie wszyst-
kich rolach, z wytaczeniem kaplanstwa. Jednak
postugi koscielne w Nowym Testamencie nie
majg nic wspolnego ze starotestamentowym
kaplanstwem, odgrywajacym role jedynie
w idei powszechnego kaplanstwa wierzacych
z1P2,5.9, ktéra wskazuje na status wszystkich
wierzacych jako wybranych, pozostajacych
w bezposrednim kontakcie z Bogiem oraz stu-
zacych Bogu i ludziom dobrymi uczynkami
i zwiastowaniem ewangelii. I P czerpie przy
tym z II Mz 19, 6, gdzie nastepuje pewnego
rodzaju demokratyzacja relacji czlowieka z Bo-
giem - caly lud Bozy pozostaje w takiej relacji
z Bogiem, ktora przypisywana byla kaptanom
i krélom. Wsrod postug koscielnych w Nowym
Testamencie na czolo wysuwa sie prorokowanie
i nauczanie, czyli gloszenie ewangelii stowem.
Natomiast ostatnim i doskonatym kaptanem,

ktéry dla zgtadzenia naszych grzechéw jeden
i ostatni raz ofiarowal samego siebie, byt Jezus
Chrystus. Potozyt On kres postudze kaptan-
skiej, wypetniajac ja w doskonaty sposéb we
wlasnej osobie (Hbr 7, 1-10.18). Nie ma wiec
potrzeby istnienia zadnego innego kapfana
(Hbr 7, 24; 10, 21). Dlatego tez Koscioty prote-
stanckie nie majg kaptanow, a urzad koscielny
ujmuja w kategoriach prorockich, koncentru-
jac sie na gloszeniu Stowa Bozego.

Urzad prorocki nawet w Starym Testa-
mencie nie byl zastrzezony dla mezczyzn.
Prorokinia byla Chulda, ktéra po odnale-
zieniu zwoju w $wiatyni wyglosita proroc-
two skierowane do kréla (II Krl 22, 13-20;
por. II Krn 34, 22-28), i to proroctwo co do
tresci i formy nieodbiegajace od stow wielkich
prorokow Starego Testamentu: 1zajasza, Jere-
miasza, Ezechiela, Amosa, Ozeasza czy Micha-
sza. Ale w przeciwienstwie do tych prorokow,
ktorych przestanie bylo najczesciej odrzucane,
krol Jozjasz podporzadkowat sie stowom Chul-
dy i postanowil wprowadzi¢ w zycie to, o czym
ona w Bozym imieniu powiedziata (II Krl 23).
W okresie przedkrolewskim regentka byta pro-
rokini Debora, ktorej wazng funkcja byto roz-
strzyganie sporow sadowych, i to nad calym
Izraelem (Sdz 4, 4-5). Co wigcej, to ona zdecy-
dowala o wyruszeniu wojsk przeciwko Syserze
(Sdz 4, 6-14). Prorokinig miata by¢ tez Mi-
riam, siostra Mojzesza i Aarona (II Mz 15, 20),
a negatywnie oceniong prorokinig — niejaka
Noadia (Ne 6, 14). Nie do korica jest jasne, jak
nalezy rozumie¢ wzmianke o prorokiniz 1z 8, 3
— czy byla to prorokini, czy Zona proroka.

Naprzeciwko przytoczonych powyzej tek-
stow staja dwa spokrewnione ze sobg frag-
menty, ktdre zabraniajg kobietom publicznego
mowienia w zborze: I Kor 14, 34-3511 Tm 2,
11-12. Pierwszy z nich sprawia trudnos¢ juz
z powodu wyrazniej sprzecznosdci z I Kor 11, 5,
gdzie przemawianie kobiet w zborze jest trak-
towane jako oczywiste. Miedzy innymi z tego
wzgledu 14, (33b.)34-36 uwazane sg za nie-
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pawlowy dodatek. Badania nad Starym i No-
wym Testamentem juz dawno uswiadomily
nam, ze ksiegi biblijne sg literacko ztozone
i mialy wielu autoréw. Wazne dla pdzniejszych
odbiorcow wskazdwki interpretacyjne i inter-
pretacje umieszczano po prostu w tekscie. Kres
takiej dzialalnosci literackiej potozyla dopiero
kanonizacja tekstow biblijnych - z biegiem
czasu interpretacje przestaly by¢ umieszcza-
ne w samym tekscie, stajac si¢ odrebnymi ko-
mentarzami. W I Kor 14 Pawet troszczy sig
o wlasciwe wykorzystywanie daréw Ducha
i wlasciwe postugiwanie w czasie nabozenstwa.
Nabozenstwa powinny odbywac sie w spokoju,
w porzadku. Stad nakaz milczenia dla zacho-
wania porzadku moze dotyczy¢ wszystkich
prorokow (w. 30), bo przeciez duchy prorokow
sg poddane prorokom (w. 32). W. 34-35 doda-
ja do tego jeszcze jedno ograniczenie: zakaz
przemawiania kobiet. Uzasadnienie nie jest
jasne: nie wiadomo, komu kobiety mialyby
sie podporzadkowac oraz co kryje si¢ pod po-
jeciem Prawa (Zakonu). Jesli prawem miata-
by by¢ powszechna éwczesnie interpretacja
I Mz 3, 16-17, ktéra z opisu tragicznego losu
kobiety po upadku w grzech uczynila zasade
podporzadkowania si¢ kobiety mezczyznie,
to mogltoby chodzi¢ wtaénie o tego rodzaju
podporzadkowanie. Natomiast inaczej niz
w zborze, kobiety w domu mogtyby swobod-
nie pyta¢, a tym samym przerywacé mezczyz-
nie (w. 35). Regulacja ta stoi w sprzecznosci
z praktyka prorokowania i nauczania przez
kobiety, ktdra jest wyraznie poswiadczona
(zob. wyzej przywolane teksty). Jedynym sen-
sownym wyjasnieniem tej sprzecznosci jest
zalozenie, ze z biegiem czasu przemawianie
kobiet w zborach chrzescijanskich stalo sig
problemem. Co mogto by¢ tego przyczyna?
W s$wiecie grecko-rzymskim, jak i prawdopo-
dobnie w synagodze, publiczne wystepowanie
kobiet bylo uwazane za niewlasciwe (przeciw-
ko wypowiadali si¢ m.in. Demokryt, Arystote-
les, Sofokles czy Plutarch). A zatem standard

otoczenia zostal przyjety z czasem rowniez
(i nie tylko) w zborze w Koryncie.

Dodatek z I Kor tresciowo i jezykowo
jest podobny do fragmentu I Tm 2, 9-15.
I Tm jest listem deuteropawlowym, tj. nie-
napisanym przez samego Pawtla, ale pod
pseudonimem, co bylo w starozytnosci
powszechng praktyka literacka. Regula-
cjaz I Tm 2 jest wigc pozniejsza i trudno
nie byloby jej kojarzy¢ z czasem, z ktérego
pochodzi I Kor 14, 34-35. W I Tm Kosciét
ukazany zostal na wzoér dobrze zarzadzanego
domu (por. 3, 5). Autor wzywa do modli-
twy o wladcow, by chrzescijanie mogli wies¢
»ciche i spokojne zycie” (2, 1-2), w ktorym
mozna bez przeszkdd praktykowac wiare
(2, 3-6). Wszelkie zakldcenia porzadku, czy
to poprzez niewlasciwg postawe mezczyzn
(w. 8), czy kobiet (w. 9), moga narazi¢ caly
zbor. Kobiety majg wiec by¢ ciche i ulegte
(w. 11), zabrania si¢ im naucza¢ w Kosciele
i wynosi¢ nad mezczyzn (w. 12). Stad tez ta-
kie a nie inne wymagania wobec biskupow
w 3, 1-5. Uzasadnienie nawigzuje znéw do
owczesnej interpretacji I Mz 3, w ramach
ktorej kobiete uwazano za szczegdlnie po-
datng na blad i grzech. Przemawianie kobiet
mialoby wiec narazac zbdr chrzescijanski na
zbladzenie. Tak jak w I Kor 14, 34-35 mamy
do czynienia z dazeniem do dopasowania
praktyki kos$cielnej do zasad obowigzujacych
w spolecznoéci, w ktorej funkcjonowaly zbory.

W Nowym Testamencie odnajdujemy
wiec $wiadectwa dwoch roznych praktyk
koscielnych w zakresie publicznego przema-
wiania kobiet w Kosciele. Ktéra z nich jest
lepsza? Na to pytanie nie da si¢ odpowiedzie¢
bez odniesienia do naszych dzisiejszych cza-
séw. Nie wolno przy tym zapominac, ze pod-
stawowym zadaniem Kosciola jest gloszenie
ewangelii i stuzenie w milosci drugiemu
czlowiekowi. Zyjemy w $wiecie, w ktérym
kobiety pelnig praktycznie wszystkie funkcje
spoleczne, sg prezydentkami i premierkami
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panstw, pelnig odpowiedzialne role w polity-
ce, spoleczenstwie, pracujg jako prawniczki
czy lekarki. Liste te mozna byloby jeszcze
dltugo rozwija¢, co nie oznacza, ze ludzie
- mezczyzni i kobiety — pracujacy w mniej
eksponowanych zawodach czy zgota bezro-
botni nie mieliby mie¢ takich samych praw
bez wzgledu na ptec i nie by¢ w rownym
stopniu doceniani. Rownos¢ bez wzgledu
na plec jest powszechnie akceptowalng, wpi-
sang do konstytucji zasada funkcjonowania
naszego spoleczenstwa i panstwa. Co w ta-
kiej sytuacji lepiej stuzy szerzeniu ewangelii?
Odmawianie kobietom mozliwosci gloszenia
ewangelii, udzielania sakramentéw i prowa-
dzenia parafii? Czy takie podejscie wrecz nie
o$miesza Kosciota i gloszonej przez niego
ewangelii, zgodnie z ktorg wérod wierzacych
zniesione zostaly wszelkie réznice fizyczne
i spoteczne (Gal 3, 26-28)? Czy mamy ksztal-
towa¢ praktyke koscielng wedtug ,ciata”?
Jakie predyspozycje czynig mezczyzng lep-
szym niz kobieta ksiedzem czy pastorem?
Mozna ustysze¢ zarzut, ze wprowadzenie
pelnoprawnego udziatu kobiet w funkcjach
i urzedach koscielnych oznacza ,,dopaso-
wanie si¢” Kosciola do otaczajacego $wiata
(przy czym pojeciu ,$§wiat” nadaje si¢ pejo-
ratywne znaczenie). A czymze innym byly
regulacje z I Kor 14, 34-3511 Tm 2, 11-12,
jak nie dopasowaniem si¢ do standardow
o6wczesnego grecko-rzymskiego spoleczen-
stwa? Réwny dostep do wszystkich postug
czy urzedow koscielnych jest w mojej ocenie
waznym skladnikiem $wiadczenia o ewangelii
przez wspolczesny Kosciol, ewangelii o tym,
ze Boég w Chrystusie zbawit wszystkich ludzi,
bez zadnego wyjatku, Polaka, Rosjanina i Ara-
ba, kobiete i mezczyzne, bogatego i biednego,
pracujacego na etacie, na umowie §mieciowe;j
i bezrobotnego. W imie wiernosci ewangelii
czas najwyzszy skonczy¢ wreszcie w Kosciele
ze sprzeczng z duchem ewangelii dyskrymi-
nacja jednej z pici!




Ekumeniczne aspekty

ordynacji kobiet

DARIUSZ BRUNCZ

Rezygnacja z ordynacji kobiet w imie ra-
towania dialogu ekumenicznego jest w rzeczy-
wistosci zamachem na ekumenizm - réwnie
rozpaczliwg, co biurokratyczng préba podwa-
zania wiarygodnosci Kosciota.

Zmarly niedawno luteranski teolog i eku-
menista Wolthart Pannenberg rzekl ongis,
ze ordynacja kobiet stanowi najpowazniej-
sza przeszkode w dialogu teologicznym.
Podobne tezy wysuwajg przeciwnicy ordy-
nacji kobiet w réznych Kosciotach wyro-
stych z XVI-wiecznej Reformacji, a przede
wszystkim czg$¢ partneréw dialogu eku-
menicznego. Niektorzy z nich przekonuja,
ze wprowadzenie tej ,,innowacji” zaszkodzi
czy wrecz zniweczy dalszy dialog. Podobne
ostrzezenia odbieral Ko$ciét Anglii przed
ponowna procedurg zmiany prawa kosciel-
nego tak, aby umozliwi¢ kobietom $wiecenia
biskupie. Szerokie porozumienie w Kosciele
Anglii doprowadzilo w styczniu 2015 r. do
konsekracji pierwszej biskupki w katedrze
w Yorku. Wczesniej arcybiskup Canterbury
Justin Welby rozestal do partneréw ekume-
nicznych informacje¢ nt. decyzji Generalnego
Synodu, wyjasniajac ja i wyrazajac nadzieje¢
na dalszy dialog mimo réznic w pojmowa-
niu stuzby duchownego w Kosciele. Z kolei
przedstawiciele lokalnej wspolnoty rzymsko-
katolickiej tradycyjnie powtarzali, ze krok ten
oddala Koscioly od jednosci, ale nadal jest
wola dialogu. Sktadanie podobnych o$wiad-
czen ze strony rzymskokatolickiej stato sie juz

pewnym rytualem, jednak list zwierzchnika
Kosciota Anglii do sidstr i braci z innych Ko-
$ciotow stanowil novum.

Echa tych i podobnych polemik docie-
raja sporadycznie do Polski, gléwnie dzieki
Internetowi, jednak w wigkszosci przekazuja
krytyczne stanowisko Watykanu. Nie bra-
kuje ostrzezen oscylujacych gdzies miedzy
widmem zdewastowanych kontaktéw eku-
menicznych a calosciowa wizjg eklezjalnej
katastrofy. W tym kontekscie generowanie
atmosfery strachu i mozolne konstruowanie
krajobrazu masowo pustoszejacych koscio-
low (wypelnionych zreszta gldwnie kobietami)
staje sie - prawdopodobnie wbrew intencjom
przeciwnikéw ordynacji kobiet — smutnym na-
rzedziem demontazu dialogu ekumenicznego
w ogole. Jest takze podkopywaniem wtasnej
wiarygodnosci, zar6wno w aspekcie wyzna-
niowej tozsamosci, jak i odpowiedzialnosci
duszpasterskiej.

Ordynacja kobiet - przynajmniej dla
Kosciotow luteranskich, ale réwniez dla sio-
strzanych Ko$ciotow tradycji anglikanskiej
czy tez reformowanej — wynika z refleksji nad
teologig Chrztu Swietego, jest jednoczes$nie
jej pogtebieniem i rozwinigciem, siegnigciem
poza horyzont rytuatu i drogocennych defi-
nicji katechizmowych tudziez historycznych
ustalenn ekumenicznych. Wiegcej - jest wnik-
nieciem w samo misterium Chrztu i nieustan-
nym odkrywaniem jego konsekwencji w zyciu
Kosciola, powotania do stuzby wszystkich bez
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wzgledu na plec¢ i pochodzenie. To wtasnie
teologia Chrztu, ktdrej czedcia jest teologia
powszechnego kaplanstwa ochrzczonych,
stala si¢ przyczynkiem do zrozumienia przez
Koscioly Boze na $wiecie, ze powotanie ko-
biet do stuzby w Kosciele nie moze podlega¢
ograniczeniom.

Dlaczego akurat teraz? Fakt, ze Kosciol
dopiero po tylu wiekach doszed! do glebsze-
go zrozumienia istotnych kwestii zwigzanych
z Chrztem i misjg Kosciota, jest stabym argu-
mentem wspierajagcym narracje przeciwni-
kéw ordynacji kobiet. Stanowi raczej rodzaj
ukrytego kontrargumentu, u§wiadamiajgcego,
ze Koscidl jest uniwersalny w swojej sakra-
mentalnosci i sakramentalny w uniwersalnym
postannictwie, ktore przekracza ramy czasowe.
Jesli uznajemy, ze Koscidt jest w drodze, to
jednoczesnie wyznajemy, ze jest Kos$ciolem
uczacym si¢, poznajacym i rozpoznajacym
Boza wole. Doktadnie w ten sam sposob Ko-
$cioly rozpoznajg sie¢ i uznaja swojga innos¢,
patrzac na siebie przez Chrystusa, w ktérym
odkrywaja niezniszczalny fundament jedno-
$ci - i to bez wzgledu na eklezjalne roszczenia
jakiegokolwiek Kosciota.

W tym kontekscie twierdzenie, ze ordyna-
cja kobiet jest przeszkoda dla dialogu ekume-
nicznego, demaskuje instrumentalne podejscie
do ekumenicznej przygody i powotania zara-
zem. Ukazuje bowiem ekumenizm jako dzieto
czlowieka, sume jego staran poprzez — jakkol-
wiek ciekawe i wazne, to jednak drugorzedne
— ustalenia komisyjne i orzeczenia gremioéw
koscielnych, poczawszy od papiestwa, poprzez
synody, episkopaty, na komisjach skonczyw-
szy. Kosciol rozpoznajacy powolanie kobiet do
stuzby ottarza i jednoczesnie rezygnujacy z tej
mozliwosci w imie dialogu ekumenicznego
w istocie dokonuje duchowego samospalenia
i ekumenicznego sabotazu. Jesli ekumenizm
mialby sie trzas¢ w posadach z powodu au-
tonomicznej decyzji Kosciota w sprawie or-
dynacji kobiet, to — ujme to dosadnie - do

diabta z takim ekumenizmem. Po co komu
ekumenizm bazujacy na lekach, uprzedze-
niach i przekonaniu o wtasnej nieomylnosci?
W kontekscie luteransko-rzymskokato-
lickim czy luteransko-prawostawnym kwestia
ordynacji kobiet i tak nie ma wigkszego zna-
czenia z powodu braku realnych perspektyw
na uznanie waznosci urzedu w Kosciotach lu-
teranskich. Inne rozumienie Kos$ciota, urzedu,
inne spojrzenie na jedno$¢ wiary i doktryny
uniemozliwiajg porozumienie nie tylko mie-
dzy luteranami a prawostawnymi i rzymski-
mi katolikami, lecz takze migdzy samymi ka-
tolikami i prawostawnymi. Sytuacje dobrze
ilustruja refleksje berlinskiej teolozki ewan-
gelickiej dr Jennifer Wasmuth po prawostaw-
no-luteranskich konsultacjach ekumenicznych
nt. ordynacji kobiet, ktore odbyly si¢ w maju
2014 r. w Estonii na zaproszenie Swiatowej
Federacji Luteranskiej oraz lokalnego Kosciota
Ewangelicko-Luteranskiego. Zapytana o wynik
rozméw w Tallinie Wasmuth stwierdzila, ze
trudno jest zblizy¢ si¢ do siebie w istotnych
kwestiach: ,,Sprawa ordynacji kobiet postrze-
gana jest jako ta, ktora dzieli Koscioly, przy-
najmniej z prawostawnej perspektywy. Strona
prawostawna nie chciala nawet stysze¢ o wy-
daniu pozytywnego komentarza ws. stuzby
diakonek. Chcg nadal by¢ zakorzenieni w kul-
turowej i spolecznej sytuacji swoich Koscio-
tow. Mysle, ze po naszej, luteranskiej stronie
musimy si¢ zastanowi¢ nad tym, czy w ogole
powinni$my oczekiwac postepu w dialogu”.
Ekumeniczny kontekst nie jest jednowy-
miarowy i sposéb argumentacji bywa dos¢ za-
skakujacy. Przeciwnicy ordynacji kobiet czynia
z meskiego pierwiastka konieczny fundament
chrzescijanskiej ortodoksji czy wrecz kluczo-
wy element sakramentalnego odwzorowania
miedzy naturg kaptanstwa a ofiarg Chrystusa.
Do tego dochodzg inne plaszczyzny ,,obrony
ortodoksji” spod literalnego znaku ,,milczacej
kobiety w meskim zgromadzeniu”. Ordynacja
kobiet moze by¢ postrzegana réwniez w zu-
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pelnie inny sposéb jako przeszkoda w ru-
chu ekumenicznym, co podnoszono jeszcze
do niedawna w dialogu anglikansko-meto-
dystycznym w Wielkiej Brytanii. Podczas
gdy anglikanie zarzucali metodystom brak
realizacji postanowien bilateralnego dialogu
w kwestii historycznego episkopatu, metodysci
przypominali anglikanom, Ze brak kobiet-bi-
skupéw w Kosciele Anglii uniemozliwia meto-
dystom zaakceptowanie pelnego porozumienia
w sprawie teologii urzedu. Wraz z konsekracja
ks. Libby Lane jako biskupki Stockport spér
stal si¢ bezprzedmiotowy. Niemniej pokazuje
on, ze rowniez odrzucenie postugi kobiet, de-
monstracyjne wrecz, a momentami nawet pro-
stackie, marginalizowanie kobiet-duchownych
podczas ,ekumenicznego zderzenia” nie tylko
moze by¢, ale w rzeczywistosci jest przeszkoda
w dialogu ekumenicznym. Nie inaczej dzialo sie
w Kosciele ewangelicko-augsburskim w Polsce.
Przed ponad dziesi¢ciu laty wiadze mojego Ko-
$ciola postanowity autoryzowac skrajnie nieod-
powiedzialne teorie, sugerujace, ze ordynacja
kobiet w Kosciele ewangelicko-augsburskim
jest niemozliwa ze wzgledu na... ,,zobowigzania
ekumeniczne” - tak, jakby ,,zobowigzania” wo-
bec Kosciota XYZ byly istotniejsze od istniejacej
wspolnoty Stotu Panskiego i urzedu z Kosciota-
mi zrzeszonymi w SFL czy tez bedacymi sygna-
tariuszami Konkordii Leuenberskiej. Sprawa po
jakims czasie przycichla i nawet dos¢ zabawne
wyjasnienia biskupdw nic tutaj nie zmienily.

Na szcze$cie czasy sie zmienily, inne sg tez
wiadze Kosciofa. Bliskie i wieloptaszczyznowe
relacje wewnatrzluteranskie oraz spotkania
ekumeniczne, takze z przeciwnikami ordy-
nacji kobiet, pokazaly, ze Koscidt nie zajal
sie tym waznym zagadnieniem w odpowie-
dzialny sposob. Bledy - i to gigantyczne -
popetniali tez zwolennicy ordynacji kobiet,
wyprowadzajac koniecznos¢ jej przyjecia od
zasady rownouprawnienia i ubolewajac nad
tzw. przemocy strukturalng. Ow ,.eklezjalny
gender” wyrzadzil wiecej szkdd niz pozytku
i na wiele lat uniemozliwil konstruktywne
zajecie sie tematem. Dzis$ dysponujemy wiek-
szym doswiadczeniem, uczymy si¢ dysku-
towac i chyba lepiej znosimy réznice zdan.
Niezaleznie od tego wazne jest, aby w tej dys-
kusji - jak i w innych tego typu - zachowac
szacunek do siebie samych i do ekumenizmu,
ktory wspoéttworzylismy jako luteranie od
poczatku. Ow szacunek zaktada, ze bedzie-
my traktowac nasz Kos$ciol, ktory rowniez
reformatorzy nazywali Matka wierzacych,
z nalezytym szacunkiem, nie pozwalajac, by
strach paralizowal nasze dzialania i - mowiac
nieco poboznie - nie zakldcal odczytywania
Bozej woli wobec nas.

http://www.lutheranworld.org/news/spiritual-community

http://www.ekumenizm.pl/publicystyka/o-kopalniach-piusie-ix

-i-kobietach-czyli-biskupich-igraszek-ciag-dalszy/
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Ia czy przeciw?

IWONA BARANIEC

1. Czasy biblijne

Podejscie do roznych zagadnien zwia-
zanych z zyciem Ko$ciota jest rézne dla réz-
nych Kosciotéw i poszczegélnych teologow.
Fakt ten staje si¢ czesto przyczyng sporéw
na wielu ptaszczyznach - eklezjologii, antro-
pologii, relacji Kosciota do spoteczenstwa,
interpretacji Pisma Swigtego. Z przywolany-
mi obszarami nierozerwalnie zwigzany jest
takze temat dopuszczenia kobiet do urzedu
prezbiteriatu oraz doszukiwanie si¢ w Biblii
argumentow zarowno ,,za, jak i ,,przeciw’”.

W analizach biblijnych i biblistycznych
niejednokrotnie jednak zapomina si¢, ze Pi-
smo Swigte to przede wszystkim rézne kon-
teksty. Poszczegdlni autorzy biblijni patrza
bowiem na opisywane przez siebie wyda-
rzenia z wlasnego punktu widzenia, opisujac
je bardzo czesto z perspektywy czasu. Do
tego dochodza rozwazania odnoszace si¢ do
kwestii natchnienia Pisma Swigtego i pyta-
nia o utozsamienie Biblii ze stowem Bozym.
W centrum tekstéw biblijnych bez watpienia
stoi Ewangelia o zmartwychwstalym Chry-
stusie. To On przynosi grzesznikom dar zba-
wienia i obietnice usprawiedliwienia. Nie
mozna jednak zapomina¢, ze poszczegélne
teksty powstawaly w konkretnych realiach

historycznych. Niektore z nich sg niezbed-
ne dla wlasciwego odczytania i zrozumienia
przestania Chrystusa, a inne stanowig od-
zwierciedlenie systemu spotecznego czaséw
biblijnych. Co wiecej, wszyscy autorzy uzy-
wali jezyka wlasciwego swojej epoce. Z punk-
tu widzenia teorii komunikacji, ktéra warto
mie¢ na wzgledzie takze i w odniesieniu do
przekazu biblijnego, nadawca tekstu koduje
go w oparciu o swoje jezykowe kompetencje
oraz towarzyszace mu rozmaite uwarunko-
wania. Niedostateczna znajomos¢ tego kodu
— stownictwa, regut gramatycznych, kontek-
stu, w jakim dane stowa sg badz mogly zo-
stac spisane — moze by¢ przyczyng niezro-
zumienia przekazu, a wigc niewlasciwego
jego odkodowania przez odbiorce. Dzieje sie
tak dlatego, ze takze i wspolczesny odbiorca
biblijnych tresci pozostaje zdeterminowany
przez réznorodne czynniki. I cho¢ nie ule-
ga watpliwosci, ze moze w Biblii odnalez¢
fragmenty potwierdzajace nietatwg sytuacje
kobiet w czasach biblijnych oraz dowiedzie¢
sie, jak zmieniala si¢ ona za sprawg Jezusa, to
jednak nie moze zapomnie¢, ze wspdltczesne
realia znacznie odbiegaja od tych, w ktérych
poszczegodlne ksiegi powstawaly.

W starozytnym Izraelu pozycja kobiet
byla gorsza od pozycji mezczyzn. To wlasnie
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mezczyzna (ojciec badz najstarszy mezczyzna
w rodzinie) podejmowat decyzje dotyczace
cztonkéw danej rodziny, w wielu sprawach
kobieta miata mato do powiedzenia. Patriar-
chalny model rodziny sprawial, ze postrze-
ganie kobiety w spoleczenstwie Izraela byto
poniekad przesadzone. Kobieta nie mogta
z zadnego powodu opusci¢ swojego meza, od
malego uczona byta postuszenstwa swojemu
ojcu i pdzniej mezowi, nie mogta tez zabiera¢
glosu w synagodze. Ten obraz jednak zaczat
sie zmienia¢ we wczesnym Kosciele chrzesci-
janskim. Ewangeliczne przekazy dowodza, ze
wsrdd oséb podazajacych za Jezusem znaj-
dowaly si¢ takze kobiety, a i samo postepo-
wanie mistrza z Nazaretu wobec kobiet byto
czyms$ uderzajaco nowym. Lk 10, 38-42 opi-
suje moment, w ktérym Jezus zacheca, aby
Maria i Marta usiadly u Jego stop, fragment
zDz 1, 13-14 potwierdza, ze po wniebowsta-
pieniu kilka kobiet modlito si¢ wraz z innymi
uczniami w pokoju na poddaszu (nie jest
wiec wykluczone, ze czynily to réwniez glo-
$no na zgromadzeniu), za$ Dz 12, 1-17 przy-
wolujg sytuacje, kiedy kobiety i mezczyzni
zebrali si¢ na wspdlnej modlitwie o uwolnie-
nie Piotra z wi¢zienia. Wspolnie spotykano
sie takze na regularnej modlitwie w Kosciele
korynckim (I Kor 11, 2-16), gdzie kobiety
pozostawaly w stuzbie misyjnej. Ich prace
wysoko cenil apostot Pawel, o czym $wiad-
czg slowa uznania i pozdrowienia kierowa-
ne do Marii, Tryfeny, Tryfozji czy Persydy
(por. Rz 16, 6,12). Bardzo mocno role kobiet
akcentuje tez ewangelista Jan. To on zazna-
cza, ze pod Chrystusowym krzyzem staly
kobiety, to u niego postaci, ktore w biblijnych
historiach odgrywaja wazne role — Samary-
tanka, jawnogrzesznica, Maria i Marta - s3
wielowymiarowe i mozna je w jakis$ sposéb
scharakteryzowac. Przywolane §rodowiska

' Por. Kobiety i kobiecos¢ [w:] Stownik tta Biblii, red. ].I. Pac-
ker, M.C. Tenney, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, War-
szawa 2007, s. 339-350.

Fukaszowe i Pawlowe z jednej strony oraz
Janowe z drugiej byly diametralnie rézne,
mimo to w kazdym z nich postrzeganie ko-
biety jest inne anizeli kilkanascie czy kilka-
dziesiat lat wczesniej.

Chrystus przywrécil nalezng czes¢
godnosci kobiecej, otwierajac takze przed
Kosciotami nowe mozliwosci spojrzenia
na stuzbe kobiety w konkretnej wspdlnocie
(Gal 3, 26-28: ,,Albowiem wszyscy jeste-
scie synami Bozymi przez wiar¢ w Jezusa
Chrystusa. Bo wszyscy, ktorzy zostaliscie
w Chrystusie ochrzczeni, przyoblekliscie si¢
w Chrystusa. Nie masz Zyda ani Greka, nie
masz niewolnika ani wolnego, nie masz mez-
czyzny ani kobiety; albowiem wy wszyscy
jedno jestescie w Jezusie Chrystusie”. War-
ta zauwazenia jest tutaj jednak niescistos¢
polskich przektadow, mogaca miec istot-
ny wplyw na rozumienie tego fragmentu.
Apostot Pawel niezwykle rzadko postuguje
sie rzeczownikami , kobieta”/,,mezczyzna’.
Nie ma ich takze w przywotanych werse-
tach. W greckim tekscie znajduja si¢ przy-
miotniki dponv (arsen — ,meski’, substytut
rzeczownika ,,mesko$¢”) oraz Ofj\vg (thelys
- ,»zenski’, substytut rzeczownika ,,kobie-
co$¢”). We wspdlnocie z Chrystusem mez-
czyzna i kobieta s3 réwni, a to stanowi dobry
punkt wyjscia rozmdéw na temat roli kobiet
w Kosciele w ogole.

2. Dyskusja z lat 50. XX w. i dyskusja wspol-
czesna a argumentacja biblijna

Argumenty biblijne wielokrotnie przy-
wolywane sg réwniez we wspolczesnej dys-
kusji. Nie jest to jednak rzecz nowa. Dysku-
sja na temat dopuszczenia kobiet do urzedu
prezbiteriatu trwa w Polsce od wielu lat, a jej
poczatkéw doszukad sie mozna w pierwszej
potowie lat 50. XX wieku. To wlasnie wtedy
na famach ,,Straznicy Ewangelicznej” poja-
wily sie rézne glosy osob, pragnacych mery-
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torycznie odnie$¢ si¢ do tej nowej, niekiedy
nawet kontrowersyjnej kwestii. Dzi§ - po-
dejmujac kolejny raz dyskusje nad zagadnie-
niem ordynacji kobiet — warto wroci¢ do tych
argumentoéw, pokazujac jednoczesnie, jaki
wplyw na calo$¢ badan majg takie aspekty
jak umieszczenie konkretnej biblijnej wy-
powiedzi we wlasciwym dla niej kontekscie,
dostepne narzedzia egzegetyczne czy prze-
miany zachodzace w spoleczenstwie.

Jak juz w 1952 roku zauwazyt M. Lu-
becki, zniesienie wszelkich uposledzen
i przywilejow wynika z przekazu Ewange-
lii. W artykule Kobieta w stuzbie duchowej
wedtug Nowego Testamentu stwierdza on,
ze wsrod tych, ktorzy towarzyszyli Jezuso-
wi, z calg pewnoscig byly kobiety. Pomaga-
ty w gloszeniu Dobrej Nowiny i popieraty
sprawe Chrystusa®. Lubecki przywotuje
w tym miejscu fragmenty wszystkich czte-
rech Ewangelii - £k 8, 1-3: ,,I stalo sie potem,
ze chodzil po miastach i wioskach, zwia-
stujac dobrg nowine o Krolestwie Bozym,
a dwunastu z nim i kilka kobiet, ktére On
uleczyt od ztych duchéw i od chordb, Maria
zwana Magdalena, z ktorej wyszto siedem
demonow, i Joanna, zona Chuzy, zarzadcy
dobr Heroda, i Zuzanna, i wiele innych,
ktore stuzyly im majetno$ciami swymi”;
J 4, 7-39 - spotkanie Jezusa z Samarytanka;
Mt 26, 7-13 i Mk 14, 3-9 — namaszczenie Je-
zusa w Betanii, ] 20, 11-18 - spotkanie Marii
ze zmartwychwstalym Jezusem; Mt 28, 8-10
- historia kobiet odwiedzajacych grob Jezusa;
Mk 16, 9 - ukazanie si¢ Zmartwychwstalego
Marii Magdalenie.

Widac wyraznie, ze rola kobiet nie byta
umniejszana przez zadnego z autoréw czte-
rech kanonicznych Ewangelii. I cho¢ czesto
przywoluje si¢ w tym miejscu argument, ze
wsrod tych i innych fragmentéw trudno jest

> Por. M. Lubecki, Kobieta w stuzbie duchowej wedtug No-
wego Testamentu, ,Straznica Ewangeliczna” 1952 nr 7-8,
s. 100-102.

odnalez¢ przykltady kobiet wykonujacych
oficjalne, koscielnoobrzedowe czynnosci,
to jednak pamieta¢ nalezy, Ze opisow ta-
kich czynnosci nie znajdzie si¢ na kartach
Ewangelii w ogole, nie ma wiec i nawigza-
nia do tych, ktére wykonywane bytyby przez
mezczyzn®. Co wiecej, na kartach Nowego
Testamentu nie sposdb doszukac si¢ jakiej-
kolwiek wzmianki o wykluczeniu kobiety
z apostolstwa®. Apostolstwo nie byto bowiem
zadnym tytulem, zadnym konkretnie okre-
slonym urzedem. Nigdzie nie ma tez mowy
o aktywnosciach, ktore bylyby zastrzezone
jedynie dla mezczyzn-apostoléw®. Docho-
dza do tego kwestie typowo jezykowe. Ani
bowiem d&ndotolog (apostolos - ,,postan-
nik, wystannik, apostot”; stowo uzywane
z jednej strony dla wskazania wystannikéw
ludzi, postaricéw, z drugiej za§ prawdziwych
badz samozwanczych wystannikéw Boga,
Ducha Swietego oraz wystannikéw Jezusa),
ani dtdkovog (diakonos — ,,stuga, pomocnik’,
»diakon, diakonisa”) ani tez np. apaptwAog
(hamartolos - ,,grzeszny, grzesznik, grzesz-
nica”) nie posiadajg gramatycznych form
zenskich. Utozsamianie ich tylko i wylacznie
z me¢zczyznami moze by¢ wiec mylace i nie
jest do konica uprawnione.

Nie ulega tez kilka watpliwosci, ze kil-
ka fragmentéw nowotestamentowych wy-
korzystuje si¢ przy prébach udowodnienia
tezy o stusznosci niewyrazenia zgody na or-
dynacje kobiet. Jednym z takich passuséw jest
I Tm 2, 11-12: ,, Kobieta niech si¢ uczy w ci-
chodci i w pelnej uleglosci; nie pozwalam za$
kobiecie naucza¢ ani wynosic si¢ nad meza;
natomiast powinna zachowywac sie spokoj-
nie”. Kontekst, w ktérym padaja te stowa, war-

> Por. tamze.

*  Ciekawy moze wydac sie tez fakt, ze ewangelista Jan wy-
mienia z imienia tylko pieciu apostoléw, co nie wyklucza, ze
w tej grupie byly kobiety.

> Wyjatkiem od takiego stwierdzenia sa dwa fragmenty:
J 13, 16 — uzycie ogolnikowe, w znaczeniu postaniec; Mk 6, 30
- prawdopodobna pomylka kopisty.
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to jednak rozpatrzy¢ w odniesieniu do Zycia
rodzinnego, nie oddzielajac jednoczesnie cale-
go fragmentu od tego, co zostalo powiedziane
wczesniej, i pamietajac réwniez, ze greckie
yovn| (gyne) to nie tylko ,kobieta” czy ,nie-
wiasta’, ale rowniez ,,zona". Z kolei czasownik
navlavw (manthano), uzyty w wersecie 11.
w trybie rozkazujacym i przettumaczony
jako ,,niech si¢ uczy”, mozna rozumiec¢ réw-
niez jako ,dowiedzie¢ si¢ czego$ od kogos,
na czyims$ przykltadzie”. Rada autora biblij-
nego jest wiec bardzo kontekstualna, odnosi
sie do éwczesnych realiéw i spowodowana
jest troskg Pawta o czystos¢ nauki - nie tylko
na publicznych zgromadzeniach, ale takze
w malzenstwie. Prawda jest, Ze kobiety czesciej
niz mezczyzni ulegaty blednym naukoms¢, aby
wiec wyjasni¢ mogace pojawic sie watpliwosci,
zony powinny prosi¢ o wyjasnienie (dopytac)
swoich mezéw. To jednak nie pozwala na po-
stawienie tezy, ze Pawetl pozwalal modli¢ sie
jedynie przedstawicielom plci meskiej (taka
stataby w sprzecznosci chociazby z I Kor 11, 5).
Analizowane wersety s3 kompatybilne z Li-
stem do Efezjan, pokazujg stosunki malzen-
skie. ,Uczy¢” to za$ w tym kontekscie nie tylko
»hauczac’, lecz takze ,wpiera¢ swoje zdanie,
rozkazywac” (por. greckie avfevtéw authen-
teo, czasownik z I Tm 2, 12, rozumiany jako
»by¢ samowolnym, by¢ samodzielnym?, ,,do-
minowa¢ na kims, wlada¢ nad kims”). Taka
postawe zon za$ niekoniecznie akceptowali
mezowie.

Przeciwnicy ordynowania kobiet czesto
cytuja takze I Kor 14, 34-35: ,Niech niewiasty

¢ W wielu nowych o$rodkach Koéciota, do ktorych nauka
Chrystusa dotarta gléwnie za sprawg apostola Pawta i jego
wspoltpracownikéw, jeszcze w I w. pojawily sie falszywe na-
uki, majace stuzy¢ lepszemu poznaniu $wiata i systemu wie-
rzefi. Gloszono, ze dusza pragnie uwolni¢ sie od ciala, ktore
ja wiezi (element niebianiskiego $wiata mial by¢ uwieziony
w materialnym ciele); odrézniano jedynego, prawdziwego
i transcendentnego Boga od stworcy $wiata, czyli Demiur-
ga; dopuszczano istnienie zbawczej wiedzy, ktora umozliwia
poznanie przez praktykujacego ja gnostyka swojej boskiej
natury i w konsekwencji wyzwolenie.

na zgromadzeniach milczg, bo nie pozwala
sie im mowic; lecz niech beda poddane, jak
i zakon méwi. A jesli chcg si¢ czegos dowie-
dzie¢, niech pytaja w domu swoich mezdéw;
bo nie przystoi kobiecie w zborze mowic”
W tym przypadku jeszcze wyrazniej widac,
jak niebezpieczne moze by¢ wyjmowanie kil-
ku wersetéw z kontekstu. 14. rozdzial I Listu
do Koryntian nalezy analizowac od poczatku.
Przy takim zalozeniu dostrzeze sie, Ze za-
wiera on w sobie praktyczne wskazowki na
temat wlasciwego korzystania z duchowych
daréw. Dary te majg z kolei stuzy¢ zbudo-
waniu wspolnoty, a niekoniecznie odnosi¢
si¢ indywidualnie do duchowego wzrostu
kazdego z wiernych. Pawet wyraznie rozréz-
nia miedzy darem jezykéw a charyzmatem
prorokowania, przywigzujac wickszg wage
do drugiego z wymienionych. To proroko-
wanie bowiem buduje zbdr jako calos¢, a nie
pozbawiony tlumaczenia dar jezykow. Samo
moéwienie jezykami nie ma wigc sensu bez
obecnosci kogos, kto potrafi takg wypowiedz
przelozy¢ na jezyk zrozumialy dla odbiorcow
i zinterpretowac ja (I Kor 14, 2-5). Co wigcej,
moze si¢ rowniez zdarzy¢, iz w nabozenstwie
uczestniczy¢ bedzie kto$, kto z oredziem
Chrystusa styka si¢ po raz pierwszy i kto
potrzebuje jasnego i zrozumialego przekazu.
Taka osoba nie skorzysta z tego, czego nie
bedzie mogla zrozumie¢. Cho¢ Pawel dosko-
nale zdaje sobie sprawe z ogromnej rézno-
rodnosci duchowych daréw, to jednak w sto-
sunku do kazdego z nich wyznaje naczelna
zasade Wszystko niech bedzie ku zbudowaniu
(I Kor 14, 26)". Rzeczownik oikodopr (oiko-
dome), ktérego pierwszym znaczeniem jest
»budowanie domu’”, ,,budowla, budynek”,
uzyty tu zostaje w sensie metaforycznym,
budowanie jest opisem czynnosci o formo-
waniu duchowym: ,wzmacnianie, utwier-

7 Por. M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian, Czgstochowa
2009, s. 383.

-25-



dzanie kogo$/co$, zbudowanie (si¢)”. Teraz
dopiero, znajac caly kontekst, w jakim znaj-
duja sie przywolane wczesniej wersety 34
i 35, warto powréci¢ do wspomnianych przez
Pawta kobiet. ,,Niech niewiasty na zgroma-
dzeniach milcza, bo nie pozwala si¢ im mo-
wi¢; lecz niech bedg poddane, jak i zakon
mowi. A jesli chcg sie czego$ dowiedzied,
niech pytaja w domu swoich mezéw; bo nie
przystoi kobiecie w zborze mowic”. Jesli ko-
biety w stosunku do tego, co uslyszaly na
nabozenstwie, stawiajg pytania, rozpraszajac
innych - nie bedzie to stuzyto zbudowaniu
calego zgromadzenia. Jesli kobiety czego$
w danym momencie nie wiedza, jesli cos byto
dla nich niejasne - lepiej zeby zaczekaly do
konca spotkania i zapytaly me¢za w domu.
Taka interpretacja wybrzmiewa i z refleksji
Kobiety pastorami, zawartej w jednym z nu-
merow ,,Straznicy Ewangelicznej” z 1952 r.
Wedtug nieznanych czytelnikowi autoréw
nie chodzi bowiem o modlenie si¢ czy tez
prorokowanie na zebraniu publicznym, ale
o nadmierne i uporczywe zadawanie pytan
- oto, czego Pawel zabranial®. Co wiecej, jesli
odwotac¢ si¢ dodatkowo do aparatu krytycz-
nego, mozna dopuscic¢ i mozliwos¢, ze wer-
sety te mogg by¢ pdzniejszym dodatkiem,
istnieja bowiem $§wiadectwa tekstowe, ktdre
w ogole ich nie znaly.

Jeszcze innym Pawlowym fragmentem,
na ktéry powotluja si¢ przeciwnicy réwno-
uprawnienia, jest perykopa I Kor 11, 5-9:
»Kazda za$ kobieta, modlac sie lub proro-
kujac z odkryta gtows, hanbi swojg glowe;
wyglada bowiem tak, jakby byla ogolona.
Jezeli wiec jakas$ kobieta nie nakrywa glowy,
niechze ostrzyze swe wlosy! Jesli natomiast
hanbi kobiete to, ze jest ostrzyzona lub ogo-
lona, niechze nakrywa glowe! Mezczyzna
bowiem nie powinien nakrywac glowy, gdyz

8 Por. Kobiety pastorami, ,Straznica Ewangeliczna” 1952
ar 16, s. 207-209 (ttumaczenie na jezyk polski artykutu ze
slowackiego kalendarza ewangelickiego).

jest obrazem i odbiciem chwaly Bozej; lecz
kobieta jest odbiciem chwaly mezczyzny.
Bo nie meZczyzna jest z kobiety, ale kobieta
z mezczyzny. Albowiem mezczyzna nie jest
stworzony ze wzgledu na kobietg, ale kobieta
ze wzgledu na mezczyzng’. Jak pisat w 1952 1.
badajacy ten fragment H. Wencel, wspotpra-
ca kobiet z Ko$ciotem napotykata trudnosci.
Wrodzona wrazliwo$¢ i zywotnos¢ kobiet
budzily obawy, ze nie pohamujg one wro-
dzonej gadatliwosci, przez co ,,moga uchybi¢
czci naleznej miejscu $§wietemu”, tak samo
jak naruszyly ustalone zwyczaje zdjeciem
zastony’. Takie podejscie zdaje si¢ jednak
nie uwzglednia¢ I Kor 11, 11-12: ,,Zreszta,
w Panu kobieta jest réwnie wazna dla mez-
czyzny, jak mezczyzna dla kobiety. Albowiem
jak kobieta jest z mezczyzny, tak tez mezczy-
zna przez kobiete, a wszystko jest z Boga”,
fragmentu, w ktérym apostot sam zapobiegl
talszywemu pojmowaniu swoich stéw. Co
wiecej — zostaje jeszcze werset 10.: ,,Dlatego
kobieta powinna mie¢ na glowie oznake ule-
glosci ze wzgledu na aniotow”, przy ktérym
niezwykle wazne jest przyjrzenie si¢ temu,
co zawarte zostalo w aparacie krytycznym
greckiego Nowego Testamentu. Widoczne
w polskim przekiadzie okreslenie ,,0znaka
ulegtosci’, gr. kahvppa (kalymma), to termin
uzywany dla oznaczenia zastony czy welonu.
Pochodzi on jednak wlasnie z aparatu kry-
tycznego, nie bedac przy tym stowem zbyt
dobrze poswiadczonym. W textus receptus
znajduje sie rzeczownik o catkiem innym
zakresie znaczeniowym, mianowicie e§ovoia
(eksusia) - ,,mozno$¢, wolnos¢ wyboru,
moc, wladza”. Wedlug Wielkiego stownika
grecko-polskiego Nowego Testamentu samo
uzycie tego stowa w wersecie 10. jest nie-
jasne, jesli chodzi jednak o konkretny za-
kres znaczeniowy, to w tym konkretnym

9 Por. H. Wencel, Kobieta w stuzbie Kosciota, ,,Straznica
Ewangeliczna” 1952 nr 13-14, s. 187-189.
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przypadku przywolane zostaja: wltadza nad
czyms, upowaznienie do czego$, prawo do
zrobienia czegos, a wszystko to umieszczone
jest w kontekscie ludzkiej wladzy nad czyms/
nad kims. Sfowo kaAvppa nie ma takich
konotacji i pozostawia z boku mozliwos¢
zinterpretowania nakreslonej przez Pawla
koniecznosci nakrywania glowy przez kobie-
ty z perspektywy ich wladzy nad aniotami.
Moze to stanowic réwniez i nawigzanie do
Rdz 6, 1-2 (aniotéw kuszonych przez pigkno
kobiet, wchodzgcych z kobietami w zwigzki
malzenskie). Pawel zdaje si¢ wiec korygowac
te formy zachowan, ktére nie byly wlasciwe
w trakcie liturgicznych zgromadzen, zaréw-
no u kobiet, jak i u mezczyzn. Przypomina
jednoczesnie, ze kobieta zostata stworzona
na Bozy obraz i Boze podobienstwo w takim
samym stopniu jak mezczyzna (por. Rdz 1,
26-27). Oboje byli i sg dla Stworcy tak samo
wazni, a co wigcej — oboje mieli rowny udziat
w sprawowaniu wladzy nad stworzeniem.
Nie sposdb poming¢ jednak i gloséw
przeciwnych. Za taki mozna uzna¢ krotki
artykul Kobieta jako duszpasterz?, pocho-
dzacy takze z roku 1952. Podpisany on zo-
stal jedynie inicjatami PE Autor podaje, iz
na temat ordynacji kobiet rozmawial z ,,po-
wazng iloécig parafian z réznych srodowisk’,
przekonujac sie, ze ,,95 procent wspotwy-
znawcOw naszych jest przeciwnych, zeby
niewiasta wykonywala czynnosci pastorskie,
udzielajac $w. sakramentow i gtoszac kazania
z ambony”. Nie precyzuje jednak, z jaka licz-
bg parafian si¢ zetknal, nie okreslil, na jakim
terenie i w jakim czasie owe rozmowy mialy
miejsce. Jednoczesnie wypowiada opinie, iz
kobieta, ktora pragnie realizowac si¢ w pracy
w Kosciele, i tak ma szerokie pole dzialania
(wylaczajac z tego oczywiscie ordynacje). Co
ciekawe, na potwierdzenie tezy przywotany
zostaje cytowany juz w niniejszym artykule
I Kor 14, 34: ,,niech niewiasty na zgroma-
dzeniach milcza, bo nie pozwala si¢ im mo-

wi¢; lecz niech beda poddane, jak i zakon
moéwi~. Werset ma wskazywac, ze czynnosci
kaptarnskie (zastanawia juz samo postuzenie
sie takim sformutowaniem) ,,nie nalezg do
kobiety™'°.

Niezwykle cennym wkladem w dyskusje
wydaje sie by¢ obszerny artykut ks. bp. Karo-
la Kotuli Stuzba niewiasty w Kosciele (takze
z roku 1952). Owczesny biskup KEA - od-
wolujac si¢ réwniez do politycznych i spo-
tecznych realiéw powojennej Polski - jedno-
znacznie stwierdza, ze ,,réwnouprawnienie
kobiety z mezczyzng jest rzeczg powszechng”
Coraz wyrazniejsza obecno$¢ kobiety w zyciu
publicznym staje si¢ dla niego powodem, dla
ktérego zasadne jest zadanie pytania o prace
kobiet w Kosciele. Podaje, ze ,,0d samego
poczatku Kosciota chrzescijanskiego praca
niewiast w zborach rozwijala si¢ i przybierata
coraz realniejsze ksztalty”. Bp Kotula idzie
o krok dalej, stwierdzajac, ze ,,nikt nie kwe-
stionuje zasadniczego rownouprawnienia
kobiety w Kosciele. Nie ulega tez najmniej-
szej watpliwosci, ze w dzisiejszych czasach,
kiedy kobieta w Kosciele z natury rzeczy
coraz wieksza odgrywa role i kiedy réwno-
uprawnienie kobiety z me¢zczyzng w innych
dziedzinach jest rzeczg powszechnie uznana,
ze szeroki udzial kobiety w pracy koscielne;j
powinien by¢ wprowadzony w zycie”. Zadaje
jednak pytanie o zakres pracy kobiety w Ko-
$ciele. Kobiety mogly juz wtedy kandydowa¢
do réznych koscielnych gremiow, nie dziwi
wiec podjecie dyskusji na temat samej ordy-
nacji. Zaskakuje jednak, ze bp Kotula przy-
woluje w tym momencie wypowiedzi aposto-
ta Pawla, majace by¢ dowodem na stusznos¢
ograniczenia pracy kobiety w Kosciele:
[ Kor 11, 3-16; I Kor 14, 34-35; 1 Tm 2, 9-15;
Ef 5, 2-33; Kol 3, 18; I P 3, 1-6; Tt 2, 2-5;
I Tm 5, 3-16"". Cze$¢ z nich byta juz przed-

' Por. PE, Kobieta jako duszpasterz?, ,,Straznica Ewange-
liczna” 1951 nr 18, s. 239.
' Por. K. Kotula, Stuzba niewiasty w Kosciele, ,Straznica
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miotem analiz na potrzeby niniejszego ar-
tykutu. Biskup zaczyna poddawac glebszej
analizie listy do Koryntian. Stusznie stwier-
dza, iz w celu doktadnego zrozumienia sensu
i kontekstu uzycia na kartach Biblii takich,
a nie innych sformulowan, trzeba jak najdo-
ktadniej poznac sytuacje¢ zboru w Koryncie.
Miasto to bylo morskim portem, waznym
os$rodkiem handlowym. Przybywali do niego
ludzie takze spoza regionu. Do istniejacej tam
w pierwszym wieku gminy chrzescijanskiej
szybko dotarly wigc rézne falszywe nauki,
a w samym mies$cie zaczela si¢ szerzy¢ szero-
ko pojeta niemoralnos¢. O istniejacych w Ko-
ryncie podziatach i niebezpieczenstwach
zagrazajacych czystoéci zwiastowania Ewan-
gelii Pawel zostal poinformowany, jak podaje
w I Kor 1, 11. Zdecydowal si¢ wiec interwe-
niowacd, wysylajac do chrzescijan w Koryncie
listy. I cho¢ Korynt do$wiadczyt takze obec-
nosci ruchu emancypacyjnego, trudno zgo-
dzi¢ si¢ ze stawiang przed ponad szes¢dzie-
sieciu laty tezg o tym, ze jednym z zagrozen
dla dwczesnej wspolnoty chrzescijan w Ko-
ryncie bylo takze niebezpieczenstwo zatarcia
sie réznicy miedzy mezczyzng a kobiets. ,,Po-
miedzy zaleceniami apostota sg rzeczy, ktdre
nie maja wiecznego znaczenia. Ale sg rzeczy
0 znaczeniu nieprzemijajacym, mianowicie
to, Ze niewiasta jako matka i stréz ogniska
domowego potrzebuje pewnego odosobnie-
nia, zeby spelni¢ swoje zadanie, ktére Bog
jej powierzyl, a jako fizycznie stabsza w wal-
ce o byt pierwszenstwo oddaje mezczyznie

1)

i pod jego opieke si¢ udaje”"2.

Ewangeliczna” 1952 nr 20, s. 264-265.
12 Tamze.

3. Gender a sprawa ordynacji

Powyzsze tezy nabierajg szczegdlnego
znaczenia w kontekscie licznych dyskusji,
jakie toczg si¢ obecnie w polskim spoleczen-
stwie i jakie znajdujg odbicie takze w zyciu
polskich Ko$ciotéw. Na potrzeby niniejszego
opracowania z glosem bp. K. Kotuli zdecy-
dowano sie wiec zestawi¢ kilka aspektow,
z jednej strony uzupelniajacych argumenta-
cje z potowy XX w., z drugiej — wskazujacych
kolejne mozliwe plaszczyzny rozméw na te-
mat ordynacji kobiet, jakie powinny zosta¢
wziete pod uwage. W tym momencie zasadne
jest przywolanie terminu gender oraz tego
wszystkiego, co wigze si¢ z odréznieniem plci
biologicznej od plci spoteczno-kulturowe;.
Takich rozwazan nie prowadzono w polowie
XX w. w polskim Kosciele (cho¢ samo gen-
der w znaczeniu zachowan kulturowo utoz-
samianych z kobietg i mezczyzng w danym
miejscu i czasie pojawilo si¢ juz w latach 50.
w Stanach Zjednoczonych za sprawg seksu-
ologa Johna Moneya), wydaje si¢ jednak, ze
w rzeczywistosci XXI w. termin ten ulatwit-
by takze spojrzenie na niektére fragmenty
biblijne. Oczywiste jest, iz przetamywanie
dotychczasowych przyzwyczajen i pokony-
wanie czgsto krzywdzacych jedng ze stron
stereotypdw wigze sie ze zmiang spolecz-
ng. Kwestie te podjeto srodowisko polskich
pedagogow, zajmujacych sie problematyka
gender w liscie otwartym z 31.01.2014".
Stwierdzono w nim, iz ple¢ spoteczno-kul-
turowa wystepuje w kazdym spoleczenstwie,
jednak tres¢, jaka pojecie to zostanie wypel-
nione, zalezy od wielu czynnikow - kultury,
czasu, stopnia rozwoju danej spolecznosci.
Takie podejscie ma charakter dynamiczny,
dopuszcza zmiany sposobu patrzenia na

13 Tre$¢ listu dostepna na:
http://www.rownetraktowanie.gov.pl/sites/default/files/
list_otwarty_pedagogow_w_sprawie_gender.pdf  (dostep
dn. 01.10.2014).
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kwestie rownouprawnienia. Gender po-
jawia si¢ takze w dyskusjach §wiatowego
luteranizmu, a rozmowy na temat réwno-
uprawnienia kobiet i mezczyzn obecne sg
w luteranskim $wiecie od lat 70. minionego
stulecia. W czerwcu 2013 r. Rada Swiatowej
Federacji Luteranskiej przyjeta dokument
Gender Justice Policy™, bedacy rezultatem
wieloletnich proceséw badawczych i decy-
zyjnych'. Na potrzeby internetowego ,,Pisma
er’'® na temat Gender Justice Policy wypowie-
dziala sie K. Wojciechowska, ktora stwierdza,
ze dokument uwzglednia szeroki kontekst
spoleczny, bierze pod uwage lokalne uwarun-
kowania i zréznicowang sytuacje Kosciotéw
luteranskich na $wiecie, dlatego wigekszos¢
dzialan zwigzanych z gender przedstawio-
nych jest w perspektywie teologicznej — jako
budowanie juz teraz inkluzyjnej i egalitarnej
wspolnoty eschatologicznej. Autorka uwaza
jednoczes$nie, ze trudnosci z recepcjg i wdro-
zeniem zawartych w dokumencie zalecen
moga tkwi¢ w niezrozumieniu, czym jest
gender i co oznacza polityka réwnosciowa.
Aby wlasciwie przygotowac sie do zmian,
niezbedna jest autorefleksja, ktdra powinna

4 Dokument do pobrania ze strony Swiatowej Federaciji
Luteranskiej na: http://www.lutheranworld.org/content/re-
source-lwf-gender-justice-policy (dostep dn. 01.10.2014).
Dostepny w jezyku angielskim, niemieckim, francuskim
i hiszpanskim. Wersja robocza tlumaczenia polskiego:
http://luter2017.pl/wp-content/uploads/2014/11/na-www_
plec-i-sprawiedliwosc.pdf (dostep dn. 02.02.2015).

"> Publikacje nalezy postrzega¢ w kontekscie takich opra-
cowan jak It will not be so among you. Church reflection on
gender and power (2010): http://www.lutheranworld.org/
content/resource-it-will-not-be-so-among-you-faith-re-
flection-gender-and-power (dostep dn. 01.10.2014), wersja
robocza ttumaczenia polskiego: http://luter2017.pl/wp-con-
tent/uploads/2014/10/na_www_plec_i_wladza.pdf (dostep
dn. 02.02.1015) czy Churches say No’ to Violence against
Women. Action plan for the Churches (2002):
http://www.lutheranworld.org/content/resource-churches-
say-no-violence-against-women-action-plan-churches
(dostep dn. 01.10.2014), wersja robocza tlumaczenia pol-
skiego: http://luter2017.pl/wp-content/uploads/2014/11/na
-utf-8bd3d3x0tvxztjaw_fgnkgbcozd2nehsbosuuucgrm.pdf
(dostep dn. 02.02.2015).

' Od lutego 2015 jako ,,Miesigcznik ewangelicki”

rozpoczyc si¢ ,,od rzetelnej analizy udziatu
kobiet i mezczyzn w strukturach decyzyjnych
Kosciola i w dostepie do edukacji teologicz-
nej, a nastepnie realizacji zawodowej zwigza-
nej ze zdobytym wyksztalceniem. Niezbedna
jest ponadto szeroka dyskusja na temat rol
spotecznych kobiet i mezczyzn, uznania, ze
to nie pte¢, ale umiejetnosci i gotowos¢ do
stuzby powinny by¢ czynnikami warunkuja-
cymi podjecie okreslonych zadan, obowigz-
kéw czy funkeji w koscielnych wspolnotach.
Wszystko to z kolei nalezy oprze¢ na tekstach
biblijnych odnoszacych si¢ do mezczyzn i ko-
biet, a to moze oznaczac, ze tradycyjna wy-
ktadnia takich passuséw zostanie zastagpiona
nowsy, bardziej progresywng interpretacja.
Potem juz mozna czynnie wspiera¢ zarowno
te dzialania, ktore prowadzg do umocnienia
pozycji kobiet, jak i te, ktére prowadza do
wypracowania przez mezczyzn nowych mo-
deli funkcjonowania, alternatywnych wobec
tradycyjnych rdél czy funkgcji spotecznych™”’.
W takim kontekscie stowa (i obawy) 21952 .,
ze sztuczne niwelowanie réznic plci jest
sprzeczne z prawem stworzenia, a co za tym
idzie — przyznanie kobiecie urzedu kazno-
dziejskiego na réwni z mezczyzng jest nie-
zgodne z tym zasadniczym prawem oraz ze
zasadniczego powolania kobiety nie da si¢
w calej pelni pogodzi¢ z urzedem duchow-
nym'®, mozna juz poddac interpretacji, kto-
ra uwzglednia osiggniecia wspodlczesnosci
w dziedzinie chociazby studiéw nad picig
biologiczna i picig spoteczno-kulturowa.

7 Por. K. Wojciechowska, Teraz Gender - pomiedzy apo-
kalipsq a eschatologig, ,,Pismo er”,: http://www.pismoer.pl/
cover/teraz-gender-pomiedzy-apokalipsa-a-eschatologia-ka-
lina-wojciechowska (dostep dn. 01.10.2014).

'8 Por. K. Kotula, art. cyt., ,Straznica Ewangeliczna” 1952
nr 20, s. 264-265.
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4. Zmiany?

M. Ringstrom (Szwecja) w swoim refera-
cie Pytania zwigzane z plcig w teologii i Koscie-
le (wygloszonym w Warszawie w lutym 1997 r.
w trakcie europejskiej konferencji Swiatowe;j
Federacji Luteranskiej) wyraznie wskazala, ze
watpliwosci zwigzane z plcig s tak samo waz-
ne tak z perspektywy kobiety, jak i mezczyzny:
»Dotychczas kobiety wlasciwie zostawiane
byly same sobie w walce o wyzwolenie. Po-
trzebujemy wigcej feministycznych mezczyzn
[...]. Feminizm to ruch o prawa czlowieka,
ktéry wychodzi od tego, ze kobieta ma taka
samg warto$¢ jak mezczyzna, i to przekonanie
musi by¢ widoczne we wszystkich dziedzinach
zycia™. Rok podzniej, w trakcie obrad 3. sesji
X Synodu ks. bp Jan Szarek, 6wczesny
zwierzchnik KEA w RP, oswiadczyl, iz jest
»gotow ordynowac kobiety, jesli taka be-
dzie wola najwyzszych wladz koscielnych™.
Uczestnicy jesiennej sesji Synodu w roku 2008
ustyszeli za$ sprawozdanie komisji teologicz-
nej, ktora przedstawila swoje stanowisko na
temat ordynacji kobiet. Wyraznie stwierdzo-
no, ze z perspektywy teologicznej nalezy do-
pusci¢ mozliwos¢ ordynacji kobiet na urzad
duchowny stuzby prezbiteriatu. Wskazano
réwniez, iz w pelnieniu wskazanego urzedu
istniejg ograniczenia plciowe o spolecznym,
kulturowym, koscielno-prawnym czy kosciel-
no-socjalnym charakterze (te majg miedzy
innymi wynika¢ z migdzykoscielnych zalez-
nosci). Czynnikéw tych nie wolno pomijag,
co moze sie wigzac z dtugim okresem zmiany
$wiadomosci spolecznej?'.

Rozpoczeta przed laty dyskusja trwa na-
dal. Réwnocze$nie w réznorakich dziedzi-

' Na podstawie relacji J. Belowa dotyczacej konferencji
SFL w Warszawie w lutym 1997 r., ,,Zwiastun Ewangelicki”
1997 nr 5, s. 20.

* Wypowiedz przytoczona w relacji z 3. sesji X Synodu,
»Zwiastun Ewangelicki” 1998 nr 9, s. 22.

' Na podstawie relacji z jesiennej sesji Synodu w roku
2008, ,,Zwiastun Ewangelicki” 2008 nr 21, s. 17.

nach zycia nieustannie dokonujg si¢ prze-
miany - gospodarcze, kulturowe, spoteczne,
polityczne. Watpliwosci natury teologicznej
zasadzie wydajg si¢ w zasadzie usuniete, a te
natury praktycznej — jesli zapytac¢ jedynie
o to, czy ordynacja kobiet jest uprawnio-
na - wydajg si¢ dotyczy¢ innego poziomu
dyskusji, cho¢ pozostajg istotne, takze ze
wzgledu na potrzebng zmiang postrzegania
niektdérych aspektéw stuzby i pracy w Ko-
$ciele przez samych wiernych oraz koniecz-
no$¢ wypracowania nowych rozwigzan sys-
temowych. To jeden z elementéw dyskusji
nad wizjg pracy koscielnej na najblizsze lata,
zaproponowanej przez bp. Jerzego Samca
25 kwietnia 2014 na wiosennej sesji Synodu
Ko$ciota oraz rozwijanej na famach ,,Zwia-
stuna Ewangelickiego” (numery od 10 do 18
z roku 2014, jednym z szesciu podjetych
zagadnien jest temat ordynacji kobiet na
urzad prezbiteratu). I cho¢ Biskup Kosciota
zaklada, ze Ko$ciol moze jeszcze dostrzegac
przeszkody teologiczne, to jednak podaje
réwniez, ze ,jezeli odpowiemy, ze z powo-
déw teologicznych nie znajdujemy prze-
szkdd do ordynacji kobiet, to wszystkie inne
rzeczy sg techniczne™. Z jednej strony caly
czas pozostaje wiec w mocy pytanie o eg-
zegeze tekstu biblijnego i sposob jego od-
czytania, z drugiej za$ — ewentualne zmiany
nierozerwalnie zwigzane sg ze $wiadomo-
$cig spoteczng i mozliwosciami przelama-
nia istniejacych barier. Refleksja biblijna
powinna wigc zosta¢ uzupelniona systema-
tyczng analizg i refleksja natury praktycz-
nej. Pomocne moze okaza¢ si¢ odwotanie
do dos$wiadczen innych Koscioléw czy tez
przywotanie dokumentéw wypracowanych
do tej pory przez Swiatowg Federacje Lu-
teranska. Ostatni pelny i oficjalny raport
na temat podejs$cia Kosciotow do kwestii

2 Por. Wazne jest przejscie do dziatania - rozmowa z bisku-
pem Kosciola Jerzym Samcem o realizacji wizji przysztosci,
»Zwiastun Ewangelicki” 2015 nr 1, s. 14nn.
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ordynacji pochodzi z roku 1984%, Federacja
pracuje jednak nad przygotowaniem aktu-
alnej jego wersji, uwzgledniajgcej zaréwno
statystyke, jak i zadajgcej pytania o powody
takiego, a nie innego stanu rzeczy*. W 2014 r.
ukazalo si¢ natomiast polskie wydanie
tekstow eklezjologicznych Swiatowej Fede-
racji Luteranskiej, ktore zawiera takze tekst
Kobiety w postugach Kosciota - sprawozda-
nie z seminarium SFL ,,Kobiety w postugach
i urzedach Kosciota”, Le Cénacle, Geneva,
25-28.02.1983%. Dokument pokazuje, ze pewne
kwestie zostaly juz omdéwione, by¢ moze warto
wiec odwolac si¢ owych ustalen z 1983%:

- ,Co do zasady, akceptacja ordyna-
cji kobiet nawet w sytuacji, kiedy niewie-
le kobiet jest ordynowanych, jest waznym
znakiem odpowiedzialnosci wzgledem
Ewangelii;

- Gloszenie rownosci wszystkich ludzi
na podstawie chrztu (Gal 3, 26n) jest tak
zasadnicze, ze bardzo problematyczne dla
Kosciola staje si¢ trwanie przy sprzecznych
z tym praktykach (...). W chrzcie wszyscy
ludzie wlgczeni sg do wspoélnoty pojedna-
nia, ktora famie bariery pomiedzy rézny-
mi grupami, klasami spotecznymi, a takze
plciami;

- Wraz z rozwojem dyskusji symbolem
dla wielu kobiet i mezczyzn stala si¢ rownos¢
wszystkich istot ludzkich;

» Zob. The Ordination of Women in Lutheran Churches:
Analysis of an LWF Survey [w:] ,LWF Documentation’,
t. 18, 1984.

2 Autorka od grudnia 2014 roku zajmuje si¢ koordynacja
tego projektu na zlecenie Biura ds. Kobiet w Kosciele i Spo-
teczenstwie (WICAS Desk - Women in Church and Society
Desk), jednej z komérek Wydziatu Teologii i Swiadectwa
Publicznego Swiatowej Federacji Luteranskiej (DTPW -
Departament for Theology and Public Witness).

» Wspomniana pozycja powstala jako wspdlny projekt
Krajowego Komitetu Swiatowej Federacji Luterariskiej i Wy-
dawnictwa Augustana, zob. Kosciét i urzgd koscielny w opra-
cowaniach i dokumentach Swiatowej Federacji Luteratiskiej,
red. M. Hintz, J. Sojka, thum. E. Sojka, K. Karski, Bielsko-Biala
2014.

*  Cytaty za przywolang wyzej pozycja, por. tamze, s. 183nn.

- Doswiadczenie pokazuje, ze Koécioty
nie osiggaja konsensusu na drodze studiéow
teologicznych i debat (...). Konieczne jest
spojrzenie na pozytywne doswiadczenia,
oparte o konkretne sposoby praktycznego
wprowadzania zmian”.

Dokonujace si¢ wspolczesnie przemia-
ny spoleczne s3 tak silne, Ze nie sposéb ich
pomina¢, zwlaszcza w Kosciotach, ktére do
tej pory nie przyznawaly kobietom prawa
ordynacji na urzad prezbiteriatu. To kon-
sekwencja coraz czgéciej dyskutowanego
réwnouprawnienia w rodzinie i spoteczen-
stwie. Ewangelickie dynamiczne podejécie
do kwestii dogmatu pozwala na stwierdze-
nie, Ze to, co byto normatywne dla Koscio-
ta pierwszych wiekow, nie musi pozosta¢
takie rowniez dzi$, takze w swietle uwag
rozpoczynajacych calo$¢ niniejszego opra-
cowania, a odnoszgcych sie do rozumienia
stowa Bozego, natchnienia i odczytywa-
nia Chrystusowej Ewangelii. Wyjmowanie
z Biblii wersetow bez znajomosci kontekstu,
w jakim te stowa zostaly zapisane/wypowie-
dziane i préby udowodnienia na tej pod-
stawie zasadnosci nieordynowania kobiet
pozostaja, w mojej opinii, w sprzecznosci
z podstawowymi ideami wyplywajgcymi
z przestania Nowego Testamentu. Te za$
nakazujg mysle¢ o przelamywaniu stereo-
typow, przeciwdziataniu dyskryminacji,
rozprawianiu si¢ z istniejacymi podziatami,
otwartosci na siebie nawzajem. ,,Albowiem
jak cialo jest jedno, a cztonkow ma wiele,
ale wszystkie czlonki ciala, chociaz ich jest
wiele, tworzg jedno ciato” (I Kor 12, 12a).
Wierni pelnig w Kosciele rézne funkgcje,
obdarzeni sg roznymi talentami. Wszyscy,
kobiety i mezczyzni, pragna jednak stuzy¢
dobru catego organizmu i zbudowaniu ko-
$cielnej wspolnoty, caly czas pozostajac rdz-
nymi elementami tego samego ciala — takze
w kontekscie ordynowania kobiet i dopusz-
czenia ich do pelni koscielnej stuzby.
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Alho ktos jest dobrym dusznasterzem,

ROZMOWA Z DK. HALINA RADACZ

»Stowo i Mysl”: Wydaje sie, ze kwestia
ordynacji kobiet na prezbiteréw - mimo me-
dialnej popularnosci - wbrew pozorom jest
obca przecietnemu luteraninowi. Wiemy,
ze kobiety nie moga by¢ w naszym Kosciele
ksiezmi, ale nie bardzo rozumiemy réznice
miedzy diakonem a pastorem. Skad sie ona
wziela i w jaki sposob obie funkcje ewoluowa-
ly w Kosciele? Czy ich rozrdznienie jest we-
dlug Pani w dzisiejszych czasach potrzebne?

Dk. Halina Radacz: W ostatnim czasie
sporo méwiono w naszym Kosciele o kobie-
tach. Biskup Kosciola przedstawit plan dziata-
nia na najblizsze lata, w tym dyskusje¢ na temat
ordynacji kobiet na prezbitera. Czy ta dysku-
sja ma doprowadzi¢ do pelnego rownoupraw-
nienia w pelnieniu urzedu koscielnego? Nie
jestem pewna. Z drugiej strony, kiedy patrze
z perspektywy wielu, bo ponad trzydziestu, lat
stuzby w Kosciele, widzg, jak duzo si¢ zmienito.
Dla parafian zawieszonych gdzies pomiedzy
- z katechetek niedopuszczanych do urzedu
duchownego stalysmy sie duchownymi w po-
studze diakona. W pelnionej na co dzien stuzbie
jestesmy w wigkszosci traktowane przez para-
fian jak ,normalni” duchowni, w diasporze,
w relacjach ze $wieckimi wladzami lokalnymi
- takze. Bardzo czgsto zaréwno w parafiach, jak
i podczas oficjalnych spotkan w urzedach tytu-
fowane bywamy ,,pastorami’”. To tytut zwyczajo-
wy dla ewangelickich duchownych, cho¢ obec-
nie obowigzujgca pragmatyka nie przewiduje
przypisania go ktorejs z postug w Urzedzie Du-

chownego. Nawiasem moéwiac, czgsto przypo-
minam rozméwcom, ze tytul ,,ksigdz” pochodzi
od okreslenia ,,ksigze Kosciota” zas ,,pastor”
- od facinskiego stowa ,,pasterz” Wszyscy czuli-
bys$my sie lepiej, majac wiecej pasterzy, a mniej
ksigzat. Tak czy inaczej, okreslenie ,,pani pastor”
nie powinno nikomu przeszkadza¢, poniewaz
nie jest tytutem oficjalnym, a czg¢sto w pelni
oddaje obraz naszej stuzby - chyba nawet lepiej
niz oficjalny tytut diakona, ktory kojarzony jest
albo ze stuzbg Diakonatu i sidstr diakonis, albo
z rzymskokatolickim rozumieniem najnizszego
stopnia w hierarchii urzedu koscielnego.

Czy czuje si¢ Pani ograniczona w jakis
sposob, nie mogac dopelnia¢ pewnych obo-
wiazkow, zarezerwowanych dla prezbite-
row? Czy bycie diakonem oznacza dla Pani
bycie ,,niepelnym pastorem”? Co zmienilaby
w Pani zyciu - jeéli nie jest to pytanie zbyt
intymne - ordynacja na prezbitera?

Musze przyznad, ze moja sytuacja jest
troszke inna niz wielu moich siéstr w urze-
dzie. Od wielu lat de facto samodzielnie spra-
wuje opieke duszpasterska w parafii, nie marze
o awansach koscielnych, wiec poza samodziel-
noscig administracyjng i mozliwoscig wyna-
grodzenia naliczanego nie od najnizszej stawki
niczego mi w tej chwili nie brakuje. Jedli byla-
by mozliwos¢ pelnej ordynacji prezbiterskiej,
oczywiscie chciatabym do niej przystapic po to,
bym mogla robi¢ w pelnym majestacie prawa
to, co dzisiaj robi¢ za zgoda Biskupa Diecezji
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i Rady Diecezjalnej, bym nie musiala nikomu
tlumaczy¢ sie, ze jestem diakonem, a diakon
u nas to... Ze administrator to mieszka daleko,
ale ja tu na miejscu... i tak dale;j.

Czy widzi Pani jakie$ pozytywne aspekty
tego, ze role duchownej-kobiety i duchowne-
go-mezczyzny rozdziela sie?

Przyznam, Ze nie rozumiem rozdzialu na
duchownych mezczyzn i duchowne kobiety
w sferze duszpasterskiej. Albo kto$ jest dobrym
duszpasterzem, albo nie. Doswiadczenia Ko-
$ciolow, ktdre czesto od ponad piecdziesieciu
lat majg ordynacje kobiet, wykazuja, ze w wiek-
szosci przypadkow kobiety sg lepszymi dusz-
pasterzami, sg cierpliwsze, uwazniej stuchaja
i wstuchuja si¢ w drugiego cztowieka. Ponadto
badania prowadzone w Kosciele w Niemczech
wykazaly, ze parafie prowadzone przez kobiety
sg cze$ciej strukturami partnerskimi niz pa-
triarchalnymi. Tak wiec dla mnie réznica polega
jedynie - albo przede wszystkim — na dostepie
do realnej wtadzy w Kosciele.

Skad wobec tego bierze si¢ Pani zdaniem
rezerwa wzgledem ordynacji kobiet? Z leku
pastorow-mezczyzn przed ,,inwazja” lepszych
niz oni pastorow-kobiet?

Obawiam sig, Ze to koniecznos¢ podziele-
nia si¢ wladzg jest najwigkszym problemem dla
naszych pandw. Problemem oczywiscie nigdy
nienazwanym - stad wyliczanki przeszkod wo-
bec ordynacji kobiet, przeszkod czesto absur-
dalnych. Tak dzieje si¢ zawsze, kiedy chcemy
udowadniac cos, czego nie da si¢ udowodnic,
a nie mamy odwagi poda¢ prawdziwych powo-
dow naszej niezgody.

Ordynacja na prezbiterow prawdopo-
dobnie Iaczyc¢ sie bedzie ze zwigkszeniem ilo-
$ci malzenstw miedzy pastorami. Czy uwaza
Pani taka sytuacje za korzystng z punktu wi-
dzenia parafii, w ktorej stuzylaby pastorska
para? Czy widzi Pani roznice miedzy funk-

cjonowaniem w parafii malzenstwa pastoréw
a malzenstwa pastor-diakon?

Wiekszo$¢ z nas pamigta jeszcze typowy
dom pastorski. Ksigdz proboszcz - glowa ro-
dziny, gtowa parafii. Pani pastorowa — prowa-
dzaca szkotke niedzielng, chér, kancelarie, koto
pan itp. Rzadko uswiadamiamy sobie, ze czesto
poza pomocniczg i niedoceniang pracg w pa-
rafiach, pastorowe faktycznie tez byly duszpa-
sterzami. To przewaznie one spotykaly parafian
w ich codziennych problemach, zajmowaly sie
udzielaniem ,,pierwszej pomocy”. Ksiadz wkra-
czal do akcji z Komunig Swietg u chorego czy
umierajacego, ale rodzinie w jej problemach
towarzyszyla pastorowa. Dzisiaj duszpasterstwo
rozumiemy jako towarzyszenie cztowiekowi
w jego zyciowych rozterkach i zawirowaniach,
a nie tylko jako przewodniczenie ceremonii.
W jednej z moich mazurskich parafii rozma-
wialam kiedys z mtoda kobieta, matka czworga
dzieci, Zong pijacego duzo pracownika PGR-u.
Rozmowa miata bardzo osobisty, wrecz intym-
ny charakter. W pewnej chwili moja rozméw-
czyni jakby sie ocknela i powiedziata: ,,Boze,
ja rozmawiam z panig catkiem nie jak z ksie-
dzem!” ,Czy to zle?” - zapytalam. ,,To dobrze”
- odpowiedziala. - ,,Ksiedzu bym w zyciu tego
nie powiedziala”. Inaczej jest budowane zaufa-
nie przez kobiety i wobec kobiet. Dzisiaj coraz
rzadziej panie pastorowe poswiecaja sie stuzbie
u boku meza, o nobilitacji spotecznej czy eko-
nomicznej w ich przypadku tez juz raczej trzeba
zapomnie¢. Coraz czgsciej wykonujg wlasne
zawody, realizujg wlasne zawodowe ambicje
i nie angazuja si¢ w prace parafialng. To ozna-
cza, ze para duchownych ma wigksze szanse
dotrze¢ w duszpasterskiej stuzbie do swoich
parafian. Oczywiscie pozostaje kwestia wiel-
kosci parafii i mozliwosci zatrudnienia dwojga
duchownych. Z drugiej strony mamy kilka pa-
rafii w Polsce, w ktérych pracuja jako duchowni
obydwoje matzonkowie i czesto czujg, ze gdyby
pani diakon miala wszystkie prawa wynika-
jace z ordynacji, byloby im fatwiej i mogliby
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lepiej zorganizowac swdj czas. Koscioly stosuja
rézne systemy podzialu pracy w takich sytu-
acjach. Przydzielaja na przyklad dwie sasiednie
parafie, tak ze jedno z duchownych dojezdza,
albo rozbijaja etat na dwa poletaty, wowczas
malzonkowie dzielg si¢ obowigzkami. Powie-
my, ze w naszych realiach jest to niemozliwe.
Oczywiscie. Kiedy ktos z Zachodniej Europy
styszy o liczebnosci naszych diasporalnych pa-
rafii, utrzymujacych duszpasterza, dziwi sie,
jak to mozliwe — bo zupelnie nieekonomiczne.
Z finansowego punktu widzenia zapewne ma
racje, ale ufam, ze Kosciot postuguje sie inng
ekonomig i cztowiek — nawet ten pojedynczy
w wiosce — jest wazniejszy. Jak wiec pogodzi¢
ekonomie¢ Kosciota Chrystusowego z ekonomig
kasy parafialnej? Tego nie wiem. Perspektywa
moglaby by¢ praca duchownego poza parafia.
Od 25 lat pracuje na dwa etaty. To trudne i wy-
magajace, ale niesie wiele wymiernych i niewy-
miernych korzysci. Wymiernych - kiedy nie
otrzymywalam wynagrodzenia za pracg w pa-
rafii (poza mieszkaniem) lub kiedy otrzymy-
walam wynagrodzenie do$¢ symboliczne, wigc
dodatkowy zarobek byl nie do przecenienia.
Przypuszczam, ze wielu duchownych pracuja-
cych dodatkowo poza swojg parafig przyzna mi
racje w tym, Ze jest duza réznica w postrzeganiu
Kosciola w ogdle i Kosciola lokalnego — gdy
pracujac w $wieckiej instytucji, patrzymy na
nasza koscielng rzeczywistos¢ jakby poprzez
srodowisko zewnetrzne, albo zamknieci tylko
w parafialnym Zyciu patrzymy na $wiat po-
przez nasze Koscioty lokalne, parafie. Latwiej
otworzy¢ swoja wlasng parafie, kiedy mamy
kontakt z ludzmi spoza parafii, fatwiej znalez¢
takie formy dziafania, ktére w danym $rodo-
wisku beda najlepiej przyjete. Nie twierdze, ze
duchowni pracujacy tylko w parafii, tym bar-
dziej duzej, nie potrafia wychodzi¢ na zewnatrz,
ale sytuacji malych parafii w diasporze to nie
jest takie fatwe i ten inny kontakt ze srodowi-
skiem, w ktérym zyjemy, bardzo moze pomoc.
Waznym argumentem — wbrew pozorom ZA

dodatkowa pracg duchownego lub duchowne;j
»W $wiecie” — jest pewnego rodzaju weryfika-
cja powotania do stuzby. Przypomne tylko,
ze ap. Pawel wyplatal namioty, aby nie by¢ cie-
zarem dla zboru (Dz. 18, 3; 20, 34; II Tes 3, 8),
wigc to nie jest nic nowego.

Jakie jest Pani zdanie na temat rozwo-
dow wsrod pastorow (bez wzgledu na plec)?

Powiedzialam juz o zmieniajacym sie¢ ob-
razie czy charakterze malzenstw duchownych.
Dzisiejsze pastorowe nie chcg i nie muszg by¢
pracownicami w parafiach. Praca zawodowa
oczywiscie daje im, tak jak innym kobietom
w spoleczenstwie, status niezaleznosci finan-
sowej, zawodowej oraz mentalnej. Kobieta nie
musi juz by¢ pomocnicg me¢za, moze by¢ osobg
samodzielna. To dotyczy malzenstw nie tylko
0s0b duchownych, ale generalnie zmieniajace-
go si¢ spoleczenstwa. Tymczasem wychowanie
(za ktore odpowiedzialne w wiekszosci sg ko-
biety) bywa tradycyjne: mezczyzna — wspaniaty
zdobywca i pan $wiata; kobieta - cicha, ulegta
matka i opiekunka. W zderzeniu z rzeczywi-
stoscig przede wszystkim ekonomiczna to juz
nie funkcjonuje. Ciche i opiekuncze kobiety
musza pracowa¢, by rodzina mogla sie utrzy-
ma¢, muszg odkrywa¢ w sobie zaradnos¢,
stanowczo$¢, przedsiebiorczos¢ — a wiec ce-
chy tradycyjnie przypisywane mezczyznom.
Mezczyzna rzadko imponuje zonie wiedza,
bo ona takze jest wyksztalcona, czgsto zarabia
mniej lub tyle samo co ona, wigc ekonomicz-
na zalezno$¢ w naturalny sposob zanika. Jesli
nie stang si¢ partnerami, to nie maja wielkich
szans na szczesliwy zwigzek. Ta zmieniajaca
sie pozycja kobiet i mezczyzn oraz niepasujace
do tych zmian oczekiwania wobec malzonkow
powoduja rozpad wielu matzenstw. To oczy-
wiscie nie omija zwigzkéw oséb duchownych.
Rozwdd jest zawsze dramatem dla tych, ktérzy
sie rozstaja. W sytuacji duchownego lub du-
chownej jest to takze ogromne przezycie dla
parafian, ktérzy - czy tego chcemy, czy nie - s3
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cichymi $wiadkami tego dramatu. Moze takze
dojs¢ do rozdzwiekow wsrdd parafian, czego
nalezy unikac. Mysle, ze stosowana w naszym
Kosciele w wiekszosci przypadkéw zasada, ze
osoba duchowna po rozwodzie zmienia parafig,
jest bardzo dobra dla wszystkich zaangazowa-
nych stron. Pozwala rozpocza¢ wszystko od
nowa, wejs¢ duchownemu/duchownej w nowe
wyzwania i nowe srodowisko bez obciazen,
z czystym kontem. Parafianie za$ nie musza
opowiadac si¢ po zadnej ze stron.

W jednym z wywiadéw wspomina Pani,
ze koloratka ,,pomaga” chociazby w zalatwia-
niu spraw urzedowych. Styszalam to takze
od znajomego pastora luteranskiego. Czy
uwaza Pani, ze koloratka noszona przez ko-
biete jest szczegolnie nacechowana w polskiej
przestrzeni publicznej? Czy dyskusja o or-
dynacji wlacza si¢ wedlug Pani w polityczny
dyskurs feministyczny, czy pozostaje sporem
wewnatrzkoscielnym?

Z jednej strony kwestia ordynacji kobiet
jest wewnetrzng sprawa kazdego Kosciota,
z drugiej - nie zyjemy na wyizolowanej wyspie
i nasze zycie i dzialanie jest $wiadectwem dla
$wiata i spofeczenstwa, ktére nie tylko nas ota-
cza, ale w ktorym zyjemy i ktérego czescia jeste-
$my. Pelna ordynacja kobiet daje owemu $wiatu
przekonanie, ze Kosciét powaznie traktuje no-
wotestamentowg nauke o réwnosci wszystkich
wierzacych, o powszechnym kaptanstwie i po-
wolaniu do stuzby przez Boga bez wzgledu na
osobe. Oczywiscie w polskim, rzymskokatolic-
kim spoteczenstwie koloratka budzi szacunek
i w wielu wypadkach utatwia Zycie, to takze ze-
wnetrzny znak, ze jesteSmy przedstawicielami
lub przedstawicielkami Kosciota i nie musimy
pokazywa¢ dokumentdéw, aby poznano, w czy-
im imieniu przychodzimy. Koloratka u kobiety
czesto budzi zaskoczenie, ale o wiele wigkszym
problemem dla przecigtnego Polaka i Polki jest
tytulatura — pani ksigdz? Siostra? Pani pastor?
Wielebna? Ksigzna?.... Jezyk polski jest jezykiem

patriarchalnym i brakuje nam form zenskich
lub meskich przy réznych nazwach zawodow
(urlop tacierzynski ciagle ktuje mnie w ucho,
cho¢ jestem za jego udzielaniem).

Polski Kosciol luteranski wydaje sie na
tle Europy zachodniej raczej konserwatyw-
ny. Czy Kosciol niemiecki czy skandynawski
jest Pani - jako kobiecie-diakonowi - bliz-
szy? Mam na mysli ordynacje kobiet, ale takze
inne kwestie.

Wychowalam si¢ w Polsce, w Polskim
Kosciele Luteranskim. Mimo ze juz dawno
spadly mi rézowe okulary i nie mam ztudzen
co do utomnosci organizacji koscielnej jako
organizacji ludzkiej, trudno jednak powiedzie¢,
by Kosciél w Niemczech czy Skandynawii byt
mi blizszy. Chciatlabym, aby mdj Kosciét byt
bardziej otwarty, bardziej partnerski, a zatem
bardziej ewangeliczny. Chciatabym w moim
Kosciele by¢ pelnowartosciowym duchownym,
w pelni uznawanym przez wiernych i innych
duchownych. Ecclesia semper reformanda jest
dla mnie ciggle aktualne.

Czy ordynacja kobiet na prezbiterow
pani zdaniem pociaga za soba automatycz-
nie ordynacje na biskupow?

Mysle, ze reformanda nie znaczy rewolu-
cja. Wielu ludziom nie przeszkadza, ze mamy
dzisiaj jeden urzad w trzech postugach, a ko-
biety dopuszczamy do jednej z nich. Zrébmy
krok naprzéd i dopus¢my kobiety do dwdch
postug, trzecia przyjdzie sama, gdy dojrzeje do
tego Kosciol i spoteczny odbioér - a wiec nie
tak szybko.

Serdecznie dzi¢kuje za rozmowe i Zycze
wielu sukcesow w pracy duszpasterskiej — nie
w roli kobiety-ksiedza, ale po prostu w pracy
duchowne;j.

Rozmawiata Jagoda Grudzien
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W Szkocji liczg sie
osohowosc i umiejetnosci

KS. JULIA LEWANDOWSKA

Juz w wieku szesciu lat wiedzialam, ze
chce zostaé pastorka. Nigdy nie miatam watpli-
wosci, do czego powotal mnie Bég. Oczywiscie
miewalam inne pomysty na zycie, ale mimo to
wiedziatam, ze stuzenie w Kosciele zaréwno
Stowem, jak i Sakramentami jest moim po-
wolaniem. Nigdy tez nie musialam kwestio-
nowa¢ pomystu ordynacji, poniewaz parafia,
w ktorej sie wychowatam, byla otwarta na ko-
biety w Kosciele. Zarowno ksiadz, jak i reszta
parafian wiedzieli, ze bede¢ kiedys pastorka.
W wieku trzynastu lat wspdtprowadzitam
pierwsze, wtedy mlodziezowe, nabozenstwo.
Gdy skonczylam pietnascie lat, wygtositam
swoje pierwsze kazanie. I tak juz zostato. Para-
fia t6dzka, zjazdy i obozy mlodziezowe, zbory,
ktére odwiedzaliémy — nikt nie mial zadnych
watpliwosci co do mojego prowadzenia nabo-
zenstw, grup i studiow biblijnych.

Dlatego bardzo si¢ zdziwitam, kiedy po-
szlam na studia w Chrzescijanskiej Akade-
mii Teologicznej w Warszawie i okazalo sie,
ze jestem jedng z nielicznych oséb, ktére nie
maja problemu z ordynacja kobiet. Pamietam
kolegédw w akademiku, ktérzy na drzwiach
wywieszali hasta sprzeciwu wobec tego, co ja
uwazalam za zupelnie naturalne. Wigcej - za
kwintesencje tego, kim stworzyl mnie Bég.
Kolezanka ze studiéow po trzech miesigcach
mojego pobytu na uczelni zapytata mnie, czy
jestem tam, Zeby znalez¢ meza. Bytam przeko-
nana, ze zartuje, wiec z wielkim rozbawieniem
odpowiedzialam: oczywiscie, Ze tak, jakzeby

inaczej! Ona natomiast, ku mojemu zaskocze-
niu, z jadowitym spojrzeniem powiedziala, ze
jestem za nig w kolejce — ona byta na studiach
rok wyzej. Zabraklo mi stéw, by to skomen-
towac...

Nic jednak nie mogto si¢ rowna¢ z moim
rozczarowaniem macierzystym Kosciotem,
(wychowatam si¢ w Kosciele Ewangelicko-Re-
formowanym w RP, ktérego cztonkinig juz nie
jestem). Na poczatku lat 90. KER podjal de-
cyzje, ze osoba spelniajaca stosowne kryteria
moze zosta¢ ordynowana na duchownego.
Zwracam uwagg, ze osoba, a nie - jak to byto
wczesniej — mezczyzna.

Nie przyszlo mi do glowy, ze prakty-
ka nie podazy za teorig. Zeby by¢ zupelnie
uczciwa z Czytelnikami, musze napisac, ze
juz na pierwszym roku studiow moj biskup
powiedzial mi, Ze nigdy mnie nie ordynuje.
I Ze powinnam pdjs¢ na anglistyke zamiast
na teologie (czesciowo okazal si¢ prorokiem,
gdyz wyladowalam w kraju anglojezycznym,
mimo Ze anglistyki nigdy nie studiowatam).
Wydawato mi si¢ wowczas, ze skoro prawo
wewnetrzne Kosciota jest po mojej stronie,
nie bede miata problemu z ordynacja, i to
mimo niecheci biskupa do ordynacji kobiet.
Mylitam sie.

Po studiach dwukrotnie ubiegatam sie¢
o ordynacje — bezskutecznie. Nigdy wprost
nie ustyszalam, ze to ze wzgledu na moja pte¢
(bytoby to niepoprawne politycznie i mogtoby
sie spotkac¢ z pozwem z mojej strony lub tez
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konsekwencjami ze strony éwczesnego Alian-
su Reformowanego, ktory w 2003 r. wywarl
wystarczajacg presje na KER, by ten ordynowat
pierwsza i jedynag jak dotad pastorke). Jako
przyczyny podano brak funduszy i brak wa-
katow, po czym zaczeto dyskusje o wprowa-
dzeniu w urzad duchownego innego pastora -
mezczyzny - dla ktorego i fundusze, i miejsce
pracy si¢ znalazty.

Nie musze chyba pisa¢, jak bardzo bylam
zrozpaczona i rozczarowana takim obrotem
spraw. Nie mialam pojecia, co ze sobg zrobic.
Nie wyobrazatam sobie, ze zostang w Polsce na
kasie w supermarkecie i przyjdzie mi czekac,
az moze sytuacja koscielna si¢ zmieni.

Szczgsliwie pracowatam wtedy w para-
fii Kosciota Szkocji w Amsterdamie. Szkoci
zaprosili mnie, bym zostata na kolejny rok
i zastanowila sie, co zrobic¢ ze swoim Zyciem.
Dosztam wtedy do wniosku, ze skoro studio-
watam w Szkocji i pracuje w Kosciele Szkocji,
powinnam sprobowa¢ ordynowac si¢ w tym
wlasnie Kosciele, ktory zreszta zdazylam juz
pokocha¢. Rozpoczelam procedure ordyna-
cyjng, co zakonczylo sie sukcesem. W grudniu
zeszlego roku zostatam pastorka.

Kosciot Szkocji jest miejscem, w ktdrym nikt
nie kwestionuje powotania do stuzby duszpaster-
skiej, bez wzgledu na to, czy kandydat jest kobieta,
czy mezczyzng. Co wiecej — zaden kandydat nie
ma szans na ordynacje w Kosciele, jesli jest prze-
ciwny ordynacji kobiet (jest to obowigzkowe pyta-
nie juz na pierwszym etapie rekrutacji). Kryterium
akceptacji na duchownego w Kosciele, wyboru
pastora do parafii czy pelnienia jakiejkolwiek in-
nej funkeji w spolecznosci chrzescijanskiej jest
powolanie przez Boga. Jest nim takze osobowos¢
oraz umiejetnosci, a nie plec.

Oczywiscie ludzie s3 tylko ludzmi. Dlatego
réwniez w Szkocji statystycznie kobiety dostaja
wiecej gloséw przeciw w glosowaniach na pastora
parafii niz mezczyzni. Ale s3 to nieliczni cztonko-
wie parafii, ktdrzy i tak wspdlpracujg ze swoimi
pastorkami i wspierajg je w ich stuzbie.

Zostalam poblogostawiona przez Boga
stuzba w Kosciele, ktéry mnie afirmuje, wspie-
ra i troszczy si¢ o mnie jako kobiete, pastorke,
a przede wszystkim - czlowieka. Stuze w dwoch
parafiach na pieknych wyspach na pétnocy Szko-
cji wsrod cudownych ludzi. Wzrastam i kwitne
ku chwale Bozej. I nie zamienitabym tego za nic
w Swiecie.
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Praktyczny wymiar siuzhy
duchownego-kohiety w KosSciele

KS. PAULINA HEAWICZKA

Bacz, bys kobiety do ptaczu nie doprowa-
dzal, gdyz Bog liczy jej tzy. Kobieta z Zebra
mezczyzny powstata. Nie ze stop jego, by jg dep-
tal. Nie z glowy, by jg wywyzszal, lecz z boku,
by rowng byla.

(Talmud)

W $wiecie anglojezycznym nadal odpo-
wiednikiem stowa ,,stuzba” jest stowo ,,mini-
sterstwo” (ministry), tak wiec ksiadz-mezczy-
zna i ksiagdz-kobieta nazywani s3 ministrami.
Stowo to pochodzi z faciny i oznacza stuge lub
pomocnika, o czym w dzisiejszych czasach
czesto si¢ zapomina.

Definicja czlowieka jest nie sam mezczy-
zna czy sama kobieta — jak czytamy w Starym
Testamencie ,,Bog stworzyl cztowieka na swdj
obraz: jako mezczyzne i kobiete” (Rdz 1, 27).
Dlatego tez stuzba kobiet w $wiecie chrzesci-
janskim ma réwnie dlugg historig¢ jak postu-
ga mezczyzn. Pozycja kobiety w kulturze pa-
triarchalnej nie byta jednak - jak si¢ blednie
zaklada - zawsze podporzadkowana pozycji
mezczyzny. Zupelnie bowiem nie siggamy do
czasow sprzed patriarchatu, czyli dawnych
systemow matriarchalnych z odlegtych epok.
Malo ktéry wychowanek kultury Zachodu wie
o istnieniu wspodlczesnie na ziemi zakatkdw,
w ktoérych nadal obecna jest tradycja matriar-
chalna. Majac to na wzgledzie, postaram si¢
wykaza¢ i udowodnic¢ réznorodnos¢ darow,
ktore powolane kobiety i powolani mezczyzni
otrzymuja, oraz praktyczny ich wymiar - takze

w odniesieniu do mojej pracy na emigracji
w brytyjskim Kosciele luteranskim.

Na poczatek chciatabym przywotaé przy-
kiady kilku kobiet, ktérych stuzby w Kosciele

nie da si¢ przecenic:

Maria Magdalena, z ktorej Jezus wype-
dzil siedem demonodw - niestusznie od czasow
papieza Grzegorza I Wielkiego uznawana za
prostytutke. Jezus méwi do niej: ,,Idz do braci
moich i powiedz im (Ze zmartwychwstatem)”
(J 20, 17). Maria przelamuje wiec stereotyp
swojej epoki, a wlasciwie przetamuja go jej
sytuacja oraz Chrystus. Obraz Marii jako
apostolki i $wigtej utrwalil sie szczegolnie
w teologii obrzadku wschodniego'. Konty-
nuacje historii jej zycia znamy z apokryféw
i pism gnostyckich, ktére nazywaja ja ,,przy-
wodczynia pierwszych chrzescijan” Tego
elementu brakuje w tradycji zachodniej. We
wspomnianych pismach znajdujemy réw-
niez wzmianki o niecheci Piotra do Marii,
ktory nie akceptowal jej obecnosci posréd
uczniow jako uczennicy - chcial jg widzie¢
tylko w roli pomocnicy, praczki czy kucharki
(role te zreszta petnila i tak, jako wspolorga-
nizatorka zycia codziennego uczniéw). Piotr
byt niepocieszony, ze to Maria jako pierwsza
spotkata Zmartwychwstalego. Nasza trady-
cja, jak wida¢, pomniejsza uczestnictwo Marii

' A. Godfrejow-Tarnogoérska, Maria Magdalena [w:] Bi-
blijny alfabet kobiet, red. M. Legendz, Bielsko-Biata 2009.
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w tworzeniu Kosciola i pozbawia jg swego ro-
dzaju ,dwuzawodowosci”: byla wszak z jednej
strony pomoca w zyciu codzinnym uczniow,
z drugiej — uczennica i apostotka.

Lidia, zalozycielka pierwszego zboru
w Europie (dzi$ powiedzielibysmy: singielka
i bizneswoman) trudnita si¢ handlem purpura.
Jej historia ukazuje w pewnym sensie ,,kaprys”
Boga w kontrze do idei apostota Pawla, nie-
koniecznie na jej barkach pragnacego zlozy¢
odpowiedzialnos¢ za prowadzenie spraw po
swoim wyjezdzie. Wbrew checi Pawta tak wia-
$nie sie stalo - w domu Lidii i pod jej nadzo-
rem zaczal dzialac zbor.

Junia wymieniona jest wraz z Androni-
kiem w zakonczeniu Listu do Rzymian. Oboje,
nawrdceni Zydzi, przyczynili si¢ do powstania
i prowadzenia wielu nowych zborow i glosze-
nia Ewangelii nie tylko posréd Zydow, lecz
takze pogan. W pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa Ojcowie Kosciota — Orygenes, Hiero-
nim, nastepnie Piotr Abelard (Sredniowieczny
filozof i teolog) oraz Jan Chryzostom, biskup
Konstantynopola — odnoszg si¢ do niej z wiel-
kim szacunkiem, nazywajac ,,kobietg-aposto-
tem”. W nowszych komentarzach natomiast,
dopiero w XIII wieku, zmieniono jej imi¢ na
meskie, co kontynuowaly réwniez komentarze
reformacyjne.

Hilda z Whitby byta wptywowg kobieta
w Kodciele saksonskim i zalozycielka wielu
klasztorow. Jej postac stala sie dla mnie bliska
dopiero w Anglii, gdzie uslyszalam o niej po
raz pierwszy. Dowodzita stynnym synodem
w Whitby w 664 roku. Wspdlistniaty wow-
czas na Wyspach dwie galezie chrzescijanstwa:
rzymskie (jak w wiekszosci krajow Europy)
i celtyckie (w Irlandii, Walii i Szkocji). Hilda
wzrosta w tradycji celtyckiej, ale na owym sy-
nodzie zdecydowala sie ujednolici¢ chrzesci-
janstwo i pojs¢ w strone rzymska, aby zblizy¢

si¢ do kontynentalnej Europy. Byta przeorysza,
zawiadywala klasztorami koedukacyjnymi,
bo takie rowniez wtedy istniaty. Polskie ency-
klopedie tytuluja ja ,.ksieni”. Hilda byla takze
patronka sztuki, szczegdlnie poezji, oraz znana
wykladowczynig i mentorem dla wielu - kré-
lowie i ksigzeta przybywali z daleka zasiegna¢
jej porad. Klasztory, ktére prowadzila, znano
jako centra naukowe, a jej wychowankami byto
pieciu brytyjskich biskupéw. W historii Hildy
zauwazy¢ wiec znowu mozna owg ,dwuza-
wodowos¢” i wielofunkcyjnosé duchowne-
go-kobiety.

Julianna z Norwich, zwana tez Benedyk-
tynska, byta XIV-wieczng angielska mistyczka,
ktoéra przezyla szesnascie objawien. Pod ich
wplywem napisala ksigzke Divine Love [Boze
milosierdzie], a dwadziescia lat pdzniej - ko-
mentarze do niej pt. Objawienia Bozego mi-
tosierdzia. Pozycje te uwaza si¢ za najstarsze
w jezyku angielskim, ktore wyszly spod pidra
kobiety. Jej teologia byta bardzo nowoczesna
jak na tamten czas - Julianna opisywala zrodta
i konsekwencje grzechu oraz wyrazata przeko-
nanie, ze Bég kocha czlowieka tak bardzo, ze
nie potepia go na zawsze. Dzigki objawieniu
zyskala przekonanie, ze Bog, tak jak jest na-
szym ojcem, tak jest i nasza matka, i wierzyta,
ze grzech jest konieczny, bo prowadzi do osia-
gniecia samowiedzy, ktéra z kolei zacheca do
przyjecia i akceptacji bezwarunkowej roli Boga
w naszym zyciu. Bliska jest jej zatem teoria
apokatastazy — powszechnego zbawienia.

Katarzyna von Bora jest jedna z waz-
niejszych kobiet w historii naszego Kosciofa.
Urodzita si¢ w szlacheckiej, ale ubogiej rodzi-
nie. Miala zaledwie trzy lata, kiedy wystano
ja do szkoly klasztornej. W 1523 r. byla juz
18-letnig zakonnicg i interesowala si¢ rozwi-
jajacym si¢ wlasnie ruchem reformatorskim
w Kosciele katolickim. Spiskowata z innymi
zakonnicami, ktére réwnie zywo podchodzity
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do nowinek koscielnych - nawigzaly kontakt
z Marcinem Lutrem, a on pomagt im uciec
z klasztoru, znalez¢ domy, me¢zow lub stano-
wiska. Po dwdch latach tutaczki od domu do
domu Katarzyna o$wiadczyta sie Lutrowi. Nie
spodziewajac si¢ tego, w pierwszej kolejno-
$ci odmowil. W pdzniejszym jednak okresie
powiedzial sobie: ,,Skoro moje malzenstwo
mialoby zadowoli¢ mojego ojca, rozdraznic
papieza, roz§mieszy¢ aniotéw a diably dopro-
wadzi¢ do fez, to czemu nie?”. Katarzyna wzigta
na siebie zadanie administrowania ogromnym
gospodarstwem klasztoru, w ktérym zamiesz-
kali po $lubie. Hodowla i sprzedaz bydla oraz
znany powszechnie browar zapewnily ich ro-
dzinie staly dochdd oraz naplyw studentow,
kupcow i gosci, ktorzy chcieli wejs¢ w dyspute
z Lutrem. Katarzyna pracowata takze w miej-
scowym szpitalu. Luter nazywat ja ,,szefem
Zulsdorf” (od nazwy farmy), kiedy indziej -
»gwiazdg poranng w Wittenberdze” (kontynu-
owala bowiem wczesne, klasztorne wstawanie
o czwartej nad ranem), a takze wzywal ja: ,moj
Panie”. Jak mowil - bez niej misja Reformacji
bytaby znacznie trudniejsza do przeprowadze-
nia i mniej owocna.

Z perspektywy teologicznej wszyscy
chrze$cijanie sg cztonkami kaptanstwa po-
przez chrzest. Istnieje jednak podzial miedzy
duchownych a laicka czes¢ tego kaplanstwa.
W ostatnio wydanych dokumentach Swiatowej
Federacji Luteranskiej czytamy, ze wyksztal-
cenie si¢ na przestrzeni wiekéw urzedéw
biskupoéw i prezbiteréw jako klasy rzadzacej
w Kosciele jest sprzeczne z nauczaniem No-
wego Testamentu. Powstawanie r6znorodnych
nowych funkcji w Kosciele swiadczy jednak
o tym, ze jest on zywy i ze podlega zmianom
i redefiniowaniu. To réwniez rezultat czyn-
nikéw kulturowych i rozwoju teologicznego.

Swiadczy tez o tym wprowadzenie
w urzad duchownego kobiet na catym swiecie.
Koscioél bowiem dziala w dzisiejszych czasach
- poza swoim soteriologicznym i duchowym

wymiarem - takze jako firma. Sfera duchowa
jest produktem tej firmy. Aby zostal odpowied-
nio zaaplikowany w spoleczenstwo, trzeba ob-
tozy¢ go zewnetrzng powltoka administracji
i réznego rodzaju praw, zalecen czy obowiaz-
kow - ta czes¢ Kosciola bowiem, ktéra niegdy$
byla jego polem misyjnym, jest jego czescia
stala, wymagajaca organizacji. Kosciot dzis za-
angazowany jest w rozne projekty edukacyjne,
kulturalne, misyjne i diakonijne na szczeblu
miejskim, wojewodzkim, panstwowym, mie-
dzynarodowym. To wszystko wymaga odpo-
wiedniego zarzadzania — wykwalifikowanych
pracownikow, funduszy, fundraisingu i péjscia
z duchem czasu. Niestety jednak dos¢ czesto
obserwuje si¢ przerost formy nad trescia, eli-
minowanie ludzi powotanych, bo nie wpisuja
sie oni w takie czy inne zapisy prawne. Nalezy
wiec zada¢ pytanie o zgodnos¢ z przestaniem
Ewangelii. Kobiety powotane do stuzenia
w Kosciele czynia to od wiekdéw na réznych
plaszczyznach, bywa jednak, ze polemizuje si¢
z ich powolaniem, obniza jego wartos¢ badz
ignoruje.
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W Kosciele, w ktorym dzis$ pracuje, nie
zwraca si¢ uwagi na pte¢, ale na ukonczone
szkoly teologiczne. Musze¢ zaznaczy¢, ze war-
szawski dyplom Chrze$cijanskiej Akademii
Teologicznej jest honorowany bardzo wyso-
ko. Mozna wrecz powiedzied, ze jest stawia-
ny za wzor, poniewaz dos¢ mocno odbiega
in plus od poziomu dyplomoéw angielskich.
Niemniej sam proces przedordynacyjny i za-
liczanie esejow, egzamindw z jezyka teolo-
gicznego i mow trwa na Wyspach od trzech
do szesciu lat. Oczekuje sie takze od osoby
duchownej powotania, aczkolwiek o wie-
le wiekszg uwage zwraca si¢ na personalne
kwalifikacje, talenty czy tez doswiadczenie
- przede wszystkim dlatego, ze ksigdz ma
obowigzek wykonywania réwniez drugie-
go zawodu. Ma to swoje dobre i zle strony,
niektére Ko$cioly nie musza jeszcze uciekac
si¢ do takiej organizacji. Wszyscy duchowni
brytyjskiego kosciola luteranskiego s dwu-
zawodowi i stanowi to podstawowg zasade
- wymog, ktéremu trzeba sprostaé, zanim
podejmie sie dyskusje z komisjg powotla-
niowa. Stuzba duchownego-kobiety w Ko-
$ciele nie jest zatem celem samym w sobie.
Celem jest to, aby wszyscy powotani mogli
- stosownie do swojego powotania, daréw
i talentow - stuzy¢ w Kosciele i dziala¢ dla
pozytku innych.

Ukazujac praktyczng role duchowne-
go-kobiety poprzez historig, uciekam sie do
postaci, ktore sa znaczace dla chrzescijan
nie dlatego, ze s3 kobietami, ale dlatego, ze
idac za glosem Boga, popadaly w trudnosci,
problemy i tarapaty, z ktorych wydostanie sie
trwalo niejednokrotnie bardzo dtugo, osia-
gniecie za$ wysokiej pozycji wymagalo ciez-
kiej pracy. Trudnosci zyciowe wzmacniaja
nas wewnetrznie, co bardzo pomaga w pracy
duszpasterskiej, parafialnej i misyjne;j.

Dwuzawodowos¢, o ktérej wspomi-
nalam wczesniej, odciska spore pigtno na
pracy parafialnej, poniewaz czlowiek jest

zatrudniony w Kosciele tylko na kilka go-
dzin tygodniowo, sporg czes¢ nadgodzin
za$ wykonuje sie w ramach wolontariatu
i wedlug powotania. Ksiagdz jest zmuszony
czym predzej znalez¢ drugie zatrudnienie
— jesli pracuje w innych Kosciotach lub
w réznego rodzaju duszpasterstwie badz
w instytucjach pomocy spotecznej, wtedy
tatwiej to zorganizowa¢. Wielu z nas jednak
nie ma tak luksusowej sytuacji i podejmuje
prace cywilne, biurowe czy inne, zwigzane
z drugim wyksztalceniem - zdarza sie, ze
sa to prace fizyczne. Parafia zazwyczaj to
rozumie i wspiera ksiedza (nie zawsze, ale
zazwyczaj), bo cieszy sig, ze w ogdle go ma.
Niestety nie wszystkie parafie luteranskie
na Wyspach maja swoich ksiezy. Sytuacja
mieszkaniowa takze jest trudna, poniewaz
Koéciol nie oferuje miejsca zamieszkania dla
duchowienstwa ani tez nie bierze udzialu
w poszukiwaniu mieszkania, a co za tym
idzie - nie partycypuje w kosztach wynaj-
mu ani platnosciach. Konfrontacja z taka
rzeczywistoscig weryfikuje, czy duchowny
naprawde chce i powinien nim by¢ i co go
przy tym trzyma.

Sensem naszej pracy jest macierzyn-
stwo w globalnym tego stowa znaczeniu.
W $wiecie turbokapitalizmu i niepowstrzy-
manego postepu techniki potrzeba poczucia
bezpieczenstwa, ciepla i bezinteresownosci
jest bezdyskusyjna. Dajac ja z siebie innym,
nie jestem juz w centrum swojego wlasnego
wszech$wiata. Nie ma znaczenia, czy mam
powolanie do tego, by by¢ wykladoweca,
duszpasterzem, diakonka, diakonisg, mi-
sjonarka, kompozytorka piesni, dyrygent-
ka chéru, nauczycielka szkotki niedzielnej
czy liderem mtodziezy. Sile macierzynstwa
w sensie globalnym znajdujemy w sobie
niezaleznie od wieku - jest ona silniejsza
niz jakiekolwiek prawo ustanowione przez
cztowieka i zachowuje nasz $wiat w réwno-
wadze: tak, jak to byto od poczatku.
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Dwadziescia trzy tezy
0 PiSmie Swietym,
kohiecie i urzedzie duchownego'

BO GIERTZ

TEUM. KATARZYNA JADWISZCZOK, KONS. GRZEGORZ OLEK

Ponizsze tezy zostaly opracowane zima
1958 r. na prosbe Synodu Biskupéw Kosciota
Szwecji, jako czes$¢ jego wewnetrznych ob-
rad. Powielone staly si¢ dostepne dla szersze-
go kregu, a poniewaz autor wielokrotnie byt
o to proszony, tezy opublikowano, aczkolwiek
w skroconej formie.

1. Biblia jest Stowem Bozym

Oznacza to, ze Bogu spodobalo si¢ ujaw-
nienie siebie samego poprzez Pismo, ktére
z Jego zamyslu stalo si¢ tym, czym jest. Bog
wybral ten sposéb, by méc przemawia¢ do
wszystkich ludzi we wszystkich czasach. Biblia
nie tylko opisuje historie zbawienia — Biblia
jest narzedziem historii zbawienia, trwajacej
od wniebowstapienia Chrystusa do Jego po-
nownego przyj$cia. Wyjatkowy status Biblii
opiera si¢ nie tylko na fakcie opisywania uni-
kalnych wydarzen i osobowosci. W samym
stowie ,,Biblia” (,,Bibelwort”) jest co$, co czyni
je odmiennym od innych stéw. Zostalo po-
stane na $wiat przez Boga, aby dopelni¢ Jego
dziela, a w jego naturze jest Duch i Zycie.

2. Dlatego Bozy Kosciol w kazdym czasie
musi zwracac si¢ do Pisma, aby otrzymac
$wiatlo i przewodnictwo

Bdog buduje swoj Koscidt poprzez Pismo
i Sakramenty. O kazdej porze i w kazdej nowej
sytuacji dewiza to retro ad Bibliam.

3. Tylko ten, kto podporzadkowuje si¢ Sto-
wu, moze je wlasciwie zrozumie¢

Pismo powinno by¢ uzywane jako srodek
taski. Z pewnosciag mozna je takze odczyty-
wac jako zrédlo historyczne. Jednak jesli Biblie
czyta si¢ tylko jako dokument historyczny, nie
mozna dotrze¢ do jej sedna. Wiasciwe spoj-
rzenie na Bibli¢ to spojrzenie z perspektywy
historii zbawienia. W Pismie spotykamy Boga
zywego i dzialajacego, ktory zwraca si¢ do nas
- od pierwszego do ostatniego wersetu.

4. W centrum Pisma jest Jezus Chrystus

Zadaniem Pisma jest prowadzenie do
wiary w Jezusa. Jesli Chrystus otrzymuje na-

' Artykul jest ttumaczeniem Twenty-three Theses on the Holy Scripture, the Woman, and the Office of the Ministry [w:]
Women Pastors? The Ordination of Women in Biblical Lutheran Perspective, red. M.C. Harrison, J.T. Pless, Saint Louis 2008.
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lezyte miejsce jako Odkupiciel, wszystko inne
w Biblii takze zajmuje odpowiednig pozycje.
Niektore fragmenty maja charakter przygo-
towawczy badz zapowiadajacy, a niektdre sa
rozporzadzeniami, zachowujacymi waznosé
jedynie do momentu wprowadzenia Nowego
Porzadku (Hebr 9, 10). Wszystko jednak two-
rzy wspanialg calos¢. Wlasnie dlatego Pismo
musi by¢ interpretowane poprzez samo Pi-
smo, przy czym musimy pamieta¢, Ze prawda
o usprawiedliwieniu przez wiare w Chrystusa
jest kluczem, odstaniajacym nam najskrytsze
znaczenie Pisma. Nie oznacza to jednak, ze
calg zawarto$¢ Pisma mozna stresci¢ w kilku
»gtownych myslach’, z ktérych mozemy logicz-
nie wydedukowa¢ odpowiedzi na wspolczesnie
zadawane pytania.

5. Bycie wiernym Pismu zaklada, ze praw-
dziwie szukamy przestania i znaczenia Pi-
sma, ze szczerym pragnieniem, zZeby bylo
$wiatlem na naszej drodze

Wyrywanie z kontekstu poszczegdlnych
zdan Pisma badz odwolywanie si¢ do konkret-
nych fragmentéw zgodnych z naszym punktem
widzenia, bez uwzglednienia ogromnego bo-
gactwa biblijnego materialu, jest naduzyciem.
Z drugiej strony, jesli obiektywnie i rozlegle
zbadamy biblijne §wiadectwo i dojdziemy do
wniosku, ze Biblia zawiera konkretna opinie¢
w jakiejs sprawie, to z cala pokora powinnismy
uznac to za wyraz dobrej i faskawej woli Boga.
I to wlasnie powinien glosi¢ Ko$ciol, nawet je-
8li pozostaje to w sprzecznosci ze wspdlczesnie
akceptowanymi ocenami i opiniami.

6. Korekta legalistycznego naduzycia Pisma
lezy w samym Pismie

Kiedy wglebiamy si¢ w Pismo i $wiado-
mie probujemy odkry¢ sens, ktéry Bég w nim
naprawde wyraza, wowczas ono samo wskaze,
co jest wiagzace i obowigzkowe, a co nie. Nie

mozemy takiego rozrdznienia szukac poza Pi-
smem, na przyklad w powszechnie akcepowa-
nych pogladach, lub ustanawiac teoretycznych,
logicznych praw, za pomoca ktérych zdecy-
dujemy o adekwatnosci niektérych z nich we
wszystkich czasach. Rozstrzygajace pytanie
zawsze brzmi: ,,Co Bég wyraza w swoim Sto-
wie?”. W poszukiwaniu odpowiedzi moze nas
prowadzi¢ tylko Stowo.

7. Pewne fragmenty Pisma - wedlug jego
$wiadectwa - nie s3 pomyslane jako obliga-
toryjne dla wszystkich czasow i ludzi

To, co Bég ustanowil dla Izraela, miato
by¢ wazne, dopoki nie wypelni sie nadejscie
Chrystusa. Inne sprawy sg wazne tylko i wy-
tacznie w pewnych kontekstach, np. zakaz
spozywania krwi (Dz 15, 29). Jest to apostol-
skie rozwigzanie ogromnego problemu, ktory
pojawit sie, gdy chrzescijanstwo zydowskie
weszlo w kontakt z chrzescijanstwem nie-
zydowskim. Rozwigzanie to jednak nie byto
wazne dla calkowicie niezydowskich Ko-
$ciotow, jak mozemy zauwazy¢ na przyklad
w I Kor 8, 8; 10, 25-26; I Tm 4, 3-4. Mamy tu do
czynienia z klasycznym zastosowaniem zasady
niegorszenia innych - to obowiazek kazdego
chrzescijanina, wynikajacy z mitosci do bliz-
nich oraz dzialania w trosce o zaniepokojone
sumienie (Rz 14, 15; I Kor 8, 9-13; 10, 21-22).
Lista apostolskich napomnien i porad, ktore
wyrazano w konkretnych sytuacjach w ten
sam sposob, ale nigdy nie przeznaczano do ich
uniwersalnego zastosowania, jest dluga. Kiedy
Pawel i Piotr w serii zakonczen listéw wzywaja
adresatow do pozdrawiania §wietym pocalun-
kiem, w oczywisty sposéb mamy do czynienia
ze sposobem przekazywania dalej apostolskie-
go pozdrowienia zawartego w liScie. Z natury
rzeczy wynika, Ze w innych sytuacjach taki
zwyczaj nie moglby by¢ ustanowiony jako nor-
ma. (Jednakze podczas debaty w szwedzkim
parlamencie oraz niektdrych kregach akade-
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mickich twierdzono, Ze jesli inne polecenia
Nowego Testamentu s3 wiazace, to omawia-
ne réwniez). Wymagania Jezusa z Kazania
na Gorze, aby by¢ czystego serca, kochac
wlasnych wrogow, by¢ dobrym i tagodnym,
a nawet doskonatym, sg prawdziwymi zada-
niami, jednak nie moga zostac przeksztatcone
w prawo cywilne albo prawo koscielne czy
kanoniczne. Wlasciwie nie moga one zosta¢
wypelnione przez tych, ktérzy dziataja pod
przymusem prawa'. Tylko ten, kto mieszka
w Kroélestwie Przebaczenia poprzez taske po-
jednania, moze podja¢ wymagania Chrystusa
i spetnic je — jesli tylko Bég mu to umozliwi.
Kazdy chrzescijanin wie, Ze nieustannie musi
wyznawac, jak dotkliwie zawodzil w realizacji
tych wymagan. Wie rowniez, ze jego porazka
w zaden sposob nie upowaznia go do rezy-
gnacji z wypetniania Bozych przykazan.

8. Fakt, ze fragmenty Bozego Stowa sa
wigzace tylko w konkretnych sytuacjach i ze
realizacja wielu z nich mogtaby nas dopro-
wadzi¢ do wypaczen, nie daje nam prawa
do zmiany Bozych przykazan

W kazdym momencie musimy pokornie
i postusznie stucha¢ Stowa Bozego, probowac
wlasciwie je zrozumiec¢ i pyta¢ samych siebie:
»~Co Bog ma na mysli w tym fragmencie?”.
Musimy mie¢ si¢ na bacznosci, aby z istnienia
w Stowie Bozym przykladéw, ktorych nie da
sie pogodzi¢ z koscielnym czy kanonicznym
prawem, wierni nie wyciggali wniosku, ze Ko-
$ciol ma catkowita wolno$¢ w organizowaniu

' Autor wydaje sie tu odnosi¢ do ewangelickiego rozréz-
nienia pomiedzy prawem (tradycyjnie: zakonem) a Ewan-
gelia — sg one sobie zar6wno przeciwne, jak i ze soba powia-
zane (por. Gal 3-5). Zasadniczo tak rozumiane prawo stawia
zadania nie do spelnienia przez czlowieka, prowadzac go
do odkrycia taski z wiary w Chrystusa i zycia w Chrystusie
- ergo wyzwolenia z zycia pod prawem. Ogolnie zakonowi
przypisuje sie trzy funkcje - teologiczng, polityczna/cy-
wilng, pedagogiczng. Por. hasto ,,Zakon a Ewangelia” [w:]
Encyklopedia Religii PWN, t. 9, Warszawa 2003.

swojego zycia i porzadku, nawet w sprzecz-
nosci ze Stowem Bozym.

9. Nie nalezy oddziela¢ ,,spraw dotyczacych
zbawienia” od ,,spraw dotyczacych ladu
w Kosciele”

- i twierdzi¢, ze tylko w kwestii zbawienia Bi-
blia daje obligatoryjne dla wszystkich czasow
odpowiedzi. Trzeba przyzna¢, ze takie roz-
roznienie ma pewng wartos$¢. Chrystus nie
dal swojemu Kosciolowi nowego prawa, ktére
mozna bytoby poréwna¢ do prawa kaptanskie-
go, a Nowy Testament nie jest zaprojektowany
do uzytku jako prawo koscielne czy kanonicz-
ne. Nie wynika z tego jednak podzial zawar-
tosci Pisma na fragmenty dotyczace porzadku
i fragmenty dotyczace zbawienia. Sama Biblia
nie wprowadza takiego rozroznienia. Nawet
Mojzeszowe zasady obrzedowe maja znacze-
nie jako objawienie zbawienia - ,,znaczenie
obrazowe, odnoszace si¢ do terazniejszego
czasu” (Hebr 9, 9) - i sg ,,cieniem przyszlych
dobr” (Hebr 10, 1). W pewnych przypadkach
okreslony ad zewnetrzny jest niezbedny
(np. w kwestii sakramentéw), poniewaz nie-
rozerwalnie wigze si¢ z Bozym pragnieniem
zbawienia czlowieka. Apostolskie napomnie-
nia sg czesto wazne dla wszystkich chrzescijan
we wszystkich czasach.

10. Jesli mamy zamiar okresli¢ tres¢ biblij-
nych stwierdzen i odkry¢ ich obecne znacze-
nie, to we wszystkich przypadkach problem
musi by¢ zbadany z perspektywy samej Biblii

Naszg troskg powinno by¢ zrozumienie
Bozych zamiaréw, wyrazonych w Jego Stowie
- na przyktad I Tm 5, 9-10 (wzgledem wdow
w zborze) nie jest prawem Ko$ciola obowigzu-
jacym we wszystkich czasach. Widac to przede
wszystkim w §wietle nowotestamentowej dok-
tryny Ewangelicznej Wolnosci (Gal 4, 9-10;
5,1-2; Kol 2, 16-23 iin.). Staje sie jasne, ze takie
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instrukcje (na przyktad, ze wdowa w kosciele
powinna mie¢ przynajmniej sze$¢dziesiat lat)
niekoniecznie maja bezposrednie powigzanie
z wiarg chrzescijanska.

Z drugiej strony na przykiad matzenstwo
ma by¢ nierozerwalne w kazdych okoliczno-
$ciach i zasada ta (z uwzglednieniem przypad-
kow wyjatkowych i szczegélnych, jak wskazuje
samo Pismo) w ten czy inny sposob powinna
znalez¢ wyraz w postepowaniu i ustaleniach
zycia koscielnego. Ko$cidét nie ma swobody
rozwigzywania tego, co Bog zlaczyl. Poligamia
czy powszechnie zaktadane prawo do rozwo-
du stoi w catkowitej sprzecznosci z koncepcja
malzenstwa przedstawiong na przykiad w Ef 5.
Mamy tutaj do czynienia z ,,kwestig odnosza-
cg sie do porzadku”, trwale zwigzang z wiarg
w Chrystusa i zyciem w Chrystusie. Nietrud-
no znalez¢ dalsze przyklady na to, ze wiara
chrzescijanska pociagga za sobg konieczne
konsekwencje dla porzadku Kosciota. Kosciot
chrzescijanski nie moze na przyktad ustana-
wiac czlonkostwa zaleznego od plci czy rasy,
musi natomiast ustali¢ konkretne zasady dla
przyjmujacych Chrzest Swiety czy zasady do-
puszczania do Wieczerzy Panskiej. W Kosciele
musi funkcjonowa¢ duchowienstwo, ktére ma
prawo otrzymywac pensje etc. Takie ustale-
nia oparte s3 na Bozej woli, wyjawionej nam
w Stowie. Nie mozna takze z gory zakladag, ze
problem kobiet-pastoréw nie nalezy do tej ka-
tegorii — te kwestie powinnismy przynajmniej
poddac¢ pod dyskusje.

11. Na pytanie, czy urzad pastorski moze
zosta¢ powierzony kobietom, mozemy od-
powiedzie¢ tylko po rozwaznym zbadaniu
calosci biblijnego materialu

Tylko wtedy mozemy zdecydowac, czy
pytanie to stoi w organicznym zwigzku z pod-
stawowymi elementami wiary chrzescijanskie;j.
Nie mozemy na nie odpowiedzie¢, jesli punk-
tem wyjscia bedzie z gory zalozona teza, na

przykliad stwierdzajaca, ze chrzescijanstwo ma
tendencje do przekraczania pewnych ograni-
czen. Teza ta jest niepoprawna albo w tym przy-
padku zastosowana niepoprawnie, jesli tylko
okaze sie, iz stoi w sprzecznosci ze Stowem Pi-
sma, dotyczacym tej konkretnej kwestii.

Material, ktéry nalezy wzia¢ pod uwage,
jest bardzo obszerny - zaczyna si¢ od spojrze-
nia na mezczyzne i kobiete prezentowanego
w opowiesci o stworzeniu §wiata, poprzez sta-
nowisko Jezusa w sprawie kobiet i urzedu du-
chownego, az do interpretacji i zastosowania
Ewangelii przez apostotéw, w ktdrej pojawiaja
sie kwestie plci, urzedu duchownego i darow
Ducha Swietego, réwnosci oraz réznorodnosci
itp. Naszym pierwszym zadaniem musi by¢
proba precyzyjnego okreslenia, co naprawde
oznaczaja czesto cytowane fragmenty Pawla,
kiedy rozwazymy je w kontekscie reszty biblij-
nego materiatu.

12. Odwolujac si¢ do przykazania Panaido
swojego apostolskiego autorytetu, Pawel na-
ucza, ze kobieta nie jest przeznaczona do
pelnienia urzedu nauczycielskiego w Koscie-
le (Gemeinde)

Jak wiadomo, jego odniesienie si¢ do Bo-
zego przykazania znajduje sie w I Kor 14. Wia-
dza, ktéra przynalezy Pawlowi poprzez moc
wynikajaca z faktu, Ze jest apostolem, jest pod-
stawg twierdzenia z I Tm 2, 12. Oba fragmenty
odnoszg si¢ do nabozenstw. Kiedy w1 Tm 2, 12
pojawia sie stowo didaskein (co oznacza ,,by¢
nauczycielem w Kosciele i by¢ zobowigzanym
przez Boga do zwiastowania jego Stowa”), jest
ono bardzo wymowne. Poréwnanie nakazu
misyjnego dla apostotéw w Mt 28, 20 z in-
nymi fragmentami, ktére rzucajg $wiatlo na
te sprawe, stawia sprawe jasno: ,nauczanie
i zwiastowanie Stowa Bozego’, albo ,to gtos
i tego nauczaj” (I Tm 4, 11) badz ,,tego nauczaj
ido tego zachecaj” (I Tm 6, 2). Odpowiednim
znaczeniem stowa ,,nauczyciel” w Nowym Te-
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stamencie jest ,,nauczyciel Stowa Bozego”. Byto
ono stosowane juz w odniesieniu do Jezusa,
bedac ttumaczeniem hebrajskiego stowa ,,rab-
bi”. Jako okreslenie stug Stowa w Ko$ciele znaj-
dujemy je, oprdcz innych miejsc, w Dz 13, 1;
I Kor 12, 28; Ef 4, 11. W ostatnim wspomnia-
nym fragmencie sformulowanie ,,pasterz i na-
uczyciel” jest uzyte na okreslenie tego samego
powotania. Kiedy Biblia szwedzkiego Ko-
$ciola oddaje stowo didaskein w1 Tm 2, 12
przez ,dzialajacy jako nauczyciel’, jest to
calkiem uzasadnione. I odwrotnie, byloby
mylng interpretacjg czy naduzyciem wywo-
dzi¢ z tego fragmentu, Ze kobieta nie po-
winna by¢ nauczycielem szkoty niedzielnej,
sekretarzem w grupach mlodziezowych lub
wypelnia¢ innej roli, ktéra w sposéb oczywi-
sty nie jest zbiezna z powolaniem, okresla-
nym przez Nowy Testament jako didaskalos
lub didaskein. Klasycznym przyktadem tego,
ze kobiety we wczesnym Ko$ciele naucza-
ty Stowa Bozego (w kontekscie innym niz
wspolnotowe nabozenstwo) jest Pryscylla
(Dz 18, 26). Styszalta ona pouczenia Apollosa
i zauwazyla, ze méwil tylko o chrzcie Jana
Chrzciciela. Wspdlnie z Akwilg ugoscita go
i razem ,wylozyli mu (exethento) doktadniej
droge Bozy”

I Kor 14, 34-35 réwniez ma na celu za-
kazanie kobiecie zwiastowania Stowa Bozego
podczas nabozenstwa w kosciele, inne inter-
pretacje wydaja sie sztuczne i mato prawdopo-
dobne. Caly rozdzial traktuje o uczestnictwie
w nabozenstwie. Wszystkich rozstrzygaja-
cych slow tutaj zastosowanych (,,milczec,
»>mOowic”, ,,kosciol”) Pawel uzyl bezposrednio
w tym samym rozdziale wczesniej (w. 27-30),
i jest zupelnie jasne, ze chodzi mu o prawo
do publicznego uczestniczenia w nabozen-
stwie i méwienia o Bozych zamystach. Z tej
przyczyny twierdzenie, Ze stowo w wersecie
34. (lalein) ma inne znaczenie i odnosi si¢
do uciazliwej paplaniny, jest wyjatkowo nie-
prawdopodobne. Co wigcej, znamy upodo-

bania Pawla wzgledem tego terminu dla
okreslenia religijnego przemawiania i kazan
(por. II Kor 2, 17; Flp 1, 14; Tt 2, 15; Ef 5, 19).
Tam, gdzie sfowo to ma inne znaczenie (Else
Kiahler w swojej analizie zauwaza trzy takie
przypadki), jest to podkreslone przez dopet-
nienie lub przystowek: ,,moéwic jak gtupiec’,
»mowic jak dziecko’, ,,méwi¢ niewlasciwie”.
Przy okazji chcialbym wskaza¢, ze werset 35.
najodpowiedniej powinien zosta¢ przettuma-
czony: ,Ale w przypadku, kiedy chciatyby uzy-
skac jasno$¢ w jakims$ temacie, moga zapytac
swoich mezéw w domach”. W greckim tekscie
pojawia sie tutaj stowo ,,de”, ktére wskazuje to,
ze Pawel podejmuje nowa mysl - prawdopo-
dobnie jest to odpowiedz na zarzut, ze zakaz
przemawiania jest zbyt kategoryczny.

13. Wszystko to Nowy Testament traktuje nie
jako kwestie porzadku, ale jako konieczna
konsekwencje nakazu prawa i woli Chry-
stusa, oparta na ladzie ustanowionym przez
Boga w akcie stworzenia i realizowanym te-
raz w Chrystusie

Uderzajaca jest troska Pawla o uzasadnie-
nie swojego stanowiska. Réwnie uderzajace
jest to, ze Pawel nie tylko wskazuje na wspot-
czesne zwyczaje i zewnetrzng przyzwoitosé, ale
takze probuje da¢ dowod teologiczny, ptynacy
z Bozego Stowa, ktory bylby dla Kosciota nie-
podwazalnycm autorytetem. Odwolujac sie do
Starego Testamentu (do prawa w I Kor 14, 34;
do opowiadania o stworzeniu $wiata i upadku
w grzech w1Tm 2, 13-14), Pawel moéwi o naj-
wyzszej wladzy 6wezesnego Kosciola, jaka zna-
no - o przykazaniach Pana [Jezusa Chrystusa].
Pézniej dodaje $wiadectwo Ducha i méwi, iz
kazdy, kto uwaza siebie za przepelnionego
Duchem, be¢dzie musial przyzna¢, ze jest to
prawdziwie Boze polecenie (I Kor 14, 37).
Tym samym zbiera w swojej argumentacji
najwyzsze autorytety starozytnego Kosciofa:
Pismo, Stowo Jezusa i Swiadectwo Ducha.
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W tych okoliczno$ciach nie jest mozliwe
odniesienie si¢ do pytania o ordynacje kobiet
jako do ,,kwestii zaledwie dotyczacej porzad-
ku”, niemajacej zwigzku z chrzescijaniskim
objawieniem. Nawet jesli za Wendlandem
twierdzimy, ze przykazanie Pana ma wazno$¢
tylko jako stuzaca utrzymaniu porzadku na
nabozenstwie reguta, to bez watpienia wedtug
przekonania Pawta nieodlaczng czescig tego
porzadku jest to, ze kobieta nie moze nauczaé
w kosciele.

14. Ten porzadek ma organiczny i wewnetrz-
ny zwiazek z charakterystycznym dla Nowe-
go Testamentu pogladem na Kosciol. Z jed-
nej strony jego czlonkowie stali si¢ jednym
w Chrystusie, z drugiej strony - rézniag sie
pomiedzy soba, obdarzeni réznymi talenta-
mi i obcigzeni r6znymi obowiazkami

Kosciot jest Ciatem Chrystusa, ktérego
czlonkiem staliSmy sie przez chrzest, istnieje
zatem miedzy nami nierozerwalna jednos¢
(I Kor 12, 20). Wszyscy mamy te sama godnos$¢
i wszyscy podlegamy tej samej taskawej trosce
(I Kor 12, 22). Jednym z klasycznych fragmen-
tow, moéwiacych o tej jednosci, jest Gal 3, 28,
w mysl ktérego mamy do czynienia nie z Zydem
czy z Grekiem, nie z niewolnikiem czy wol-
nym czlowiekiem, nie z kobietg czy mezczyzna,
gdyz wszyscy s3 jednym w Jezusie Chrystusie.
Na podstawie tego wersetu czgsto wysnuwa
sie wniosek, Ze miedzy wszystkimi czlonka-
mi Kosciofa nie ma rdéznic oraz ze w tych sto-
wach zawarte jest inne, bardziej autentyczne
nowotestamentowe stanowisko niz na przy-
kiad w I Kor 14, 34. Taka teza jednak wyrywa
ten werset z kontekstu i nadaje mu znaczenia,
ktorych on nie posiada. W Gal 3, 28 jest mowa
o jednosci w Chrystusie (,wszyscy sa jedno”).
Jedno$¢, ktora ma podstawy w chrzcie (w. 27),
realizowana jest we wspolnocie z Chrystusem,
w ktérej, pomimo skrajnych réznic zewnetrz-
nych, tworzymy niepodzielng jednos¢.

Nowy Testament podkresla tu zatem
- tak jak w innych fragmentach - jednos¢
i r6znorodnos¢ jednoczes$nie. W I Kor 12
powtarza si¢ identyczna mysl: ,Bo tez w jed-
nym Duchu wszyscy zostaliSmy ochrzcze-
ni w jedno cialo - czy to Zydzi, czy Grecy,
czy to niewolnicy, czy wolni, i wszyscy zo-
staliSmy napojeni jednym Duchem”. Tutaj
rowniez mysl ta nierozerwalnie wigze si¢
z rzeczywistg roznorodnoscia w wyposa-
zeniu w dary i w pelnione funkcje. Dary
i odpowiedzialnosci réznig sie, ale w kon-
sekwencji przyczyniaja si¢ do wspdlnego
dobra. Duch przyznaje kazdemu specjalny
dar - mimo réznic jestesmy jednym. Pa-
wet kontynuuje: ,,Albowiem i cialo nie jest
jednym czlonkiem, ale wieloma” i pozniej
objasnia ten temat: jest jasne, ze jesteSmy
rozni, pelnimy rézne role, a jednak stano-
wimy jedno i to samo cialo. Stad wysnuwa
pewne wnioski na temat urzedu duchowne-
go w Kosciele: ,,A Bég ustanowil w Koscie-
le najpierw apostoléw, po wtére prorokow,
po trzecie nauczycieli (...). Czy wszyscy sa
apostotami? Czy wszyscy prorokami? Czy
wszyscy nauczycielami?”.

Nadintepretacja Gal 3, 28 jest odwo-
tywanie si¢ do tego fragmentu jako dowo-
dzacego, ze jednos$¢ mezczyzny i kobiety
zawiera w sobie oczywiste prawo obojga do
sprawowania urzedu duchownego w Koscie-
le. Swiecka idea jednosci zepchneta w tym
miejscu na bok koncept biblijny.

Teologia Ciata Chrystusa jest niezaprze-
czalnie jedna z najbardziej centralnych mysli
Nowego Testamentu. Problem kobiet-pasto-
réw ma wiec wewnetrzny i logiczny zwigzek
z centralng mysla wiary chrzescijanskiej. To,
ze starozytni chrzescijanie akceptowali takie
ustalenie i wprowadzali je w Zycie, opierato
si¢ na okreslonym pogladzie na réznorod-
nos$¢ oraz jednos¢ chrzescijan. Réznorod-
nos$¢ rél nie byla uznawana za obraze czy
ponizenie kogokolwiek.
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15. Réznice miedzy mezczyzng a kobieta s
darem od Boga i rezultatem Bozej woli jest
wypelnianie przez mezczyzne i kobiete roz-
nych rol, zarowno w domu, jak i w Kosciele

»Jako mezczyzne i niewiaste stworzyl ich”.
Rdznica istnieje od samego poczatku, nie jest
uniewazniona w Chrystusie. Nowy Testament
kieruje pod adresem kobiety i mezczyzny roz-
ne napomnienia, zgodnie z powierzonymi im
darami i obowigzkami (Ef 5, Kol 3,1 P 3).

Mezczyzna i kobieta byli stworzeni dla
siebie nawzajem i dla wzajemnej stuzby. Je-
dynie po polaczeniu ich talentéw realizuje si¢
Boska intencja wobec ludzkosci. To potacze-
nie znajduje wyraz w malzenstwie i w domu,
a takze w Kosciele.

16. Ta réznica nie zaklada mniejszego po-
wazania dla pozycji kobiety

Niezrozumienie tej kwestii bierze sie
w niektérych przypadkach z niezrozumienia
czesto powtarzajacych si¢ napomnien dla ko-
biet, aby byty ulegte (I Kor 14, 34; Ef 5, 22;
Kol 3, 18; 1P 3, 1). Jesli te fragmenty interpretu-
je si¢ w sensie legalistycznym i patriarchalnym,
ich znaczenie jest inne, niz zaktada to Biblia.

Jesli chcemy zrozumie¢, o co chodzi w na-
kazie uleglosci, to musimy pamieta¢, ze przede
wszystkim mamy tu do czynienia z obowig-
zujacym kazdego nakazem chrzescijanskim
(Ef 5, 21 - ,,ulegajac jedni drugim w bojazni
Chrystusowej”). W Nowym Testamencie zwrot
,»by¢ ulegtym” (hypotassesthai) ma specyficzne
chrzescijanskie znaczenie - jak np. stowo aga-
pe, czego dowiedli Rengstorf, Greeven, Schlier
i inni. Jak udowodnita Else Kéhler w nieopu-
blikowanej jeszcze dysertacji doktorskiej, klucz
do tego stowa mozna znalez¢ w I Kor 15, gdzie
uzyte jest wielokrotnie w dobrze znanym ob-
jasnieniu Chrystusowej wtadzy uniwersalnej
(w. 25-28), ukazujacym, w jaki sposdb wszyst-
ko poddane jest Synowi, dopdki On sam nie

podda si¢ Ojcu. To opis wspaniatego Bozego
planu - porzadku, ktéremu podlega réwniez
Syn. To podporzadkowanie nie bylo nakaza-
ne, ale wypelnione jako oczywiste, jako czes$¢
Bozego porzadku rzeczy, ktérego Bog nie usta-
nawia dla wlasnej korzysci, ale dla korzysci
tych, ktorych stworzyt. W owym porzadku
Chrystusowi powierzono decydujaca role. Nie
wkracza On w Bozy porzadek z przymusu,
w odpowiedzi na zadanie, ale z mitosci do Ojca
i do czlowieka.

Za kazdym razem, kiedy Biblia wspomina
o uleglosci, odnosi si¢ do wspomnianej ule-
glosci Chrystusa wobec Ojca. Dzigki takiemu
rozumieniu mozliwa jest odpowiednia orga-
nizacja zycia w jego poszczegélnych sferach:
posrod poddanych rzadu, posréd zon, stu-
zacych, dzieci itd. Wszystko to opiera si¢ na
fakcie, ze uzyskalismy wglad w Bozy porzadek
rzeczy, co oznacza uznanie i zaakceptowanie
odpowiedzialnosci, jaka powierzyl czlowie-
kowi Bég. Ludzie za$ naprawde stuza Bogu,
a nie ludziom (Ef 6, 5-8).

Znajduje tu wyraz bliskie powigzanie
z centralng mysla Nowego Testamentu. Po-
glad wczesnych chrzescijan dotyczacy kwe-
stii kobiecej i urzedu duchownego nie wigze
sie tylko z koncepcja corpus Christi, ale takze
z koncepcja hypotassesthai — dostosowania si¢
do Bozego porzadku rzeczy. To z calg pewno-
$cig autentycznie ewangeliczne.

17. Nakaz dotyczacy uleglo$ci nie moze by¢
norma stanowienia praw w spoleczenstwie

Skoro poddanie si¢ oparte na wejrzeniu
w Bozy cel i wole jest dobrowolne, to nakaz
jest zawsze skierowany do osoby, ktéra ma
by¢ ulegta. W zadnym momencie Biblia nie
ustanawia tego jako prawa drugiej strony. Za-
chowana jest tu rownowaga dzieki odpowied-
niemu napomnieniu drugiej strony - nakazie
milosci, zyczliwosci i troski. Nakaz uleglodci
skierowany jest do wszystkich, bo kazdy, nieza-
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leznie od pozycji, ma dopasowac sie do Bozego
porzadku i przez to stuzy¢ swojemu sgsiadowi.
Wiadza ma stuzy¢ Bogu dla dobra poddanych
(Rz 13, 4), m¢zowie maja kochac swoje zony
»jak i Chrystus umilowat Kosciol i wydat zan
samego siebie” (Ef 5, 25). Wymaganie to wy-
kracza poza wymagania wzgledem kobiety
i jest trudniejsze do spelnienia.

Zwigzek migdzy mezczyzng a kobieta,
ukazany na przyktad w Ef 5, dotyczy matzen-
stwa i moze by¢ realizowany jedynie pomiedzy
dwojgiem ludzi, ktdrzy stali si¢ jednym cialem
(por. Ef 5,28 — ,,powinni mitowac zony swoje
jak wlasne ciata”). Wzajemny zwigzek w mi-
tosci i stuzbie nie moze by¢ przeniesiony na
relacje mezczyzn i kobiet w spoleczenstwie, ich
relacje w pracy itd. To kolejny powod, dla kté-
rego nakaz postuszenstwa nie moze stanowic¢
normy dla relacji spolecznych - konsekwencja
wlasciwego rozumienia Pisma jest utrzymy-
wanie, Ze jest on wigzacy tylko w malzenstwie
i Kosciele.

Dominujgca w calym obrazie malzenstwa
w Ef 5, podkreslana takze w I Tm 2, 12, jest
paralela pomiedzy Kosciotem i malzenstwem
oraz pomiedzy obowigzkami kobiety w domu
i jej obowiazkami w Kosciele.

18. Z drugiej strony glowny urzad w Kosciele
ma by¢ zorganizowany w sposéb uwarun-
kowany podstawowymi przemysleniami
chrzescijanskimi

»Mozemy nie dostosowywac urzedu pa-
storskiego w Kosciele do punktow widzenia
rozpowszechnionych w spoteczenstwie §wiec-
kim, bo przez takie dziatanie to, co nieodlacz-
nie zwigzane z istota Kosciota, zamazuje si¢”
(A. Nygren). Kosciét ma prawo oczekiwac
od swoich czlonkéw uszanowania porzadku
opartego na ewangelicznym pogladzie na sens
istnienia cztowieka — podporzgdkowanie sie,
bez wiary w Chrystusa pozbawione sensu, staje
sie naturalne. Ko$cio! nie stawia zbyt wielkich

wymagan, kiedy prosi stugi Chrystusa o goto-
wos$¢ do podporzagdkowania sie temu porzad-
kowi, nie ma wigc powodu uniewaznia¢ go.
Skoro jednak poszanowanie takiego porzadku
wymaga zaufania Bozemu zamiarowi i goto-
wosci do podjecia zyciowej drogi, na ktorej
porzucamy dochodzenie swoich praw i po-
dazamy za Chrystusem na $ciezce samozapar-
cia, to wydaje sie, ze prawodawstwo panstwa
w tej kwestii nie mogloby przystawac do tego
porzadku - w przeciwnym wypadku bytoby
sprzeczne z zasadami, jakimi panstwo kieruje
sie kiedy indziej?. Ko$ciét musi nalega¢ na to,
zeby ,,dla dochodzenia do wnioskéw w spra-
wie organizowania urzedu pastora punktem
wyjscia [byta] nieodlgczna natura Kosciota
oparta na Ewangelii” (A. Nygren).

19. W tej kwestii czyny i wskazéwki Chry-
stusa byly decydujace dla Kosciola

Relacje Chrystusa z otaczajacymi Go ko-
bietami z jednej strony naznaczone s3 nad-
rzedng wolnos$cig w poréwnaniu do ludzkich
rozporzadzen i konwencjonalnych zasad.
Chrystus catkowicie zrywa ze wszelkimi ro-
dzajami ponizania kobiety, kazde Jego po-
stepowanie $§wiadczy o réwnosci wszystkich
ludzi. Z drugiej strony nie da si¢ zaprzeczy¢
odmiennosci rél - posréd najwybitniejszych
uczniéw znajduje sie grupa kobiet, ktdre tak-
ze podazaja za Nim. On jednak nie powierza
im specjalnego polecenia ani miejsca posréd
tych, ktorzy maja piastowac urzad w Kosciele.
Do bycia apostolami wzywa tylko mezczyzn
i tylko im powierza nakaz misyjny: gtoszenie
Stowa, Chrzest, Wieczerze Panska oraz Wta-
dze Kluczy.

Rola apostola nie jest az tak wyjatkowa,
jak zaktadajg to niektére wspolczesne bada-
nia. Z jednej strony bycie §wiadkiem Zmar-

> Do roku 2000 Kosciot Luteranski Szwecji byl Ko$ciotem
panstwowym.
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twychwstania jest na pewno odpowiedzial-
noscig powierzong przez Chrystusa, z drugiej
za$ — urzad apostola daje poczatek urzedowi
pastorskiemu zwiastowania Stowa. Wielki Na-
kaz Misyjny dany zostat apostotom, dotyczy
jednak wszystkich ludzi i rozciaga si¢ az do
skonczenia $wiata. Tak wiec stuzba aposto-
ta wymaga pewnej kontynuacji. Az za czesto
zapomina sie, Ze z jednej strony wilasnie na
apostolach i ich autorytecie Nowy Testament
opiera urzad odpowiedzialny za przywddztwo
Kosciota i zwiastowanie; z drugiej strony I list
Klemensa Rzymskiego - list, ktéry ze wzgledu
na wczesne datowanie (przed 100 r. n.e.) ma
wyjatkowa historyczng warto$¢ — wyraznie
stwierdza, ze Jezus dal doktadne wskazéwki
swoim apostolom, w jaki sposéb inni, spraw-
dzeni mezczyzni majg przejmowac obowiazki
apostoléw po ich $mierci.

Gdybysmy nie mieli dostepu do listow
Pawla, wybieranie apostotéw i podobne czyny
Jezusa budzilyby watpliwosci. Podobnie by-
toby w przypadku dzieta odkupienia. Dzieto
Chrystusa dokonane w naszym imieniu jest
zrozumiale i ukazane we wlasciwym swietle
poprzez $wiadectwo apostoiow. Czyny Chry-
stusa i sposob, w jaki apostotowie kontynu-
owali Jego dzieto, tworzg jednos$¢ bez sprzecz-
noéci. Niedopuszczalne zatem jest zaburzanie
jednosci wbrew zrédfom, na przyktad poprzez
przypisywanie Jezusowi dziatan o innych in-
tencjach, niz mial.

20. Nie mozna przypisywac tradycji decydu-
jacego znaczenia

Oczywiscie powody do tego, aby zmie-
ni¢ liczaca dwa tysigce lat tradycje, musza by¢
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przekonujace, ale jesli jest to tylko tradycja -
nalezy to czyni¢, bo Koéciol nie jest zwigzany
z traditiones humanae (zob. Konfesja Augsbur-
ska, artykuly VII i XV).

Inna sytuacja zachodzi wowczas, gdy
tradycja potwierdza wilasciwg interpretacje
Pisma. Nikt nie byl w stanie lepiej zrozumie¢
Nowego Testamentu lingwistycznie i tresciowo
niz ludzie wspolczesni apostotom i ich bezpo-
$redni nastepcy. Jednolitos¢ tradycji siegajacej
az do ich czaséw dowodzi bardzo silnie po-
prawnosci owej tradycji.

21. Jesli wiernie odwolujemy si¢ do Pisma,
z jednej strony musimy powiedzie¢ ,,nie” ko-
bietom-pastorom, z drugiej strony musimy
powiedzie¢ ,,tak” wykorzystaniu zdolnosci
kobiet w Kosciele w znacznie bardziej in-
tensywny sposob, niz mialo to miejsce do-
tychczas

Nowy Testament przedstawia nam
znacznie wszechstronniejszy obraz réznych
daréw, niz czyni to zycie koscielne w Szwecji
- »a w kazdym z nich rdéznie przejawia sie¢
Duch ku wspdlnemu pozytkowi” (I Kor 12, 7).
Posréd tych, ktérzy swoimi darami stuzyli
Kosciotowi, wspomniany jest szereg kobiet.

Najwyzej cenionym z wymienionych tam
daréw jest prorokowanie. I Kor 11,51 Dz 21,9
uwazaja 6w dar za zupelnie naturalny wsrod
kobiet. Prorokowanie jest mowg bezposred-
nio inspirowang przez Boga, otrzymang nie
z Pisma, a przez objawienie. W naszych Ko-
$ciofach prorokowanie nie jest juz zjawiskiem
normalnym, by¢ moze dlatego, ze zastapil je
Nowy Testament (przejawy rozwoju w tym
kierunku znajdujemy w I Kor 13, 8). Musimy
jednak liczy¢ sie z mozliwo$cig wystapienia
proroctwa w miejscu i czasie, ktére spodoba-
ja sie Bogu. Co$ z daru prorokowania moze
objawiac si¢ takze w chrzescijanskim $wia-
dectwie codziennego Zycia. Kiedy dobre, od-
wazne kobiety wstajg i mowig wyraznie chrze-

$cijanskie stowo - czy w domu, czy w zyciu
spotecznym, w kotkach krawieckich, w pracy
czy gdziekolwiek indziej — moze to oznacza¢
to samo, co Biblia nazywa prorokowaniem.
To samo zdarza si¢, gdy kobieta przedstawia
temat, polozony jej na sercu przez Boga - na
przykltad dziatanie misyjne. Nie podejme
si¢ szczegdlowego rozrdzniania pomiedzy
takim prorokowaniem a chrzedcijanskim
objawieniem, bo uwazam, ze zaden cztowiek
nie ma mocy dokonania takiej oceny. Biblia
jednak méwi nam, Ze dokonanego rozroz-
nienia nie da si¢ zmieni¢ ,,na zZyczenie’, tak
aby urzad pastora i nauczyciela zaczeto po-
strzega¢ jako jeden z tych, ktore Chrystus
powierzy!t rowniez swoim uczennicom. Pro-
rokowanie nie jest bowiem urzedem w sen-
sie stanowiska powierzonego przez Koscidt,
cztowiek nie posiada go jako wiecznie trwa-
tej mozliwosci stuzby.

Wydaje sie jednak, ze taka trwala stuzba
byta czasami mozliwa. Mamy wzmianki o ko-
bietach, ktore ,,dla Ewangelii razem ze mna
walczyly”, ktére byty ,wspétpracownikami”
apostotfa (Flp 4, 3) i ktore ,,pracuja w Panu”
(Rz 16, 12). O Febie moéwi si¢, ze byta ,,diako-
nisg zboru w Kenchreach”, ,wielu pomocng,
w tym samemu apostolowi (Rz 16, 1-2), co
dowodzi, Ze wczesny Kosciol korzystat z wielu
talentow kobiet.

22. Jesli nasza dzisiejsza troska jest posze-
rzenie mozliwosci wykorzystania talentow
kobiet w Kosciele, konieczne jest lepsze
rozpoznanie roznic pomiedzy mezczyzna
a kobietg i nielekcewazenie ich

Zasadniczg cze$cig nowotestamentowe-
go stanowiska jest bogata réznorodnosé pet-
nionych funkcji, niezbedna z powodu réz-
norodnosci darow. Jesli urzad pastora jako
urzad kaznodziei i koscielnego przywodcy
nie jest dla kobiet przeznaczony, naszg tro-
ska musi by¢ znalezienie takich form postugi,

-51] -



ktére w petni odpowiadajg darom, bedacym
udziatem kobiet. Formy te muszg z jednej
strony zaspokaja¢ potrzebe sprawiedliwo-
$ci i oferowac kobiecie prace dla Kosciota
za adekwatng pensje, z drugiej — wspdlgraé
z nowotestamentowym stanowiskiem wspol-
nej pracy réznych cztonkdw, przyczyniajacej
sie do wspolnego dobra. Sposréd Kosciotow
skandynawskich prawdopodobnie Kosciot
Finlandii poczynit najwiekszy postep w tej
materii.

23. Jesli w Kosciele panuje niezgoda co do
odpowiedniego sposobu post¢powania,
Pismo wymaga od nas ponad wszystko
trzymania si¢ dwdch kwestii: pierwszg jest
jednosc¢ Kosciola, druga - pelen milosci sza-
cunek dla zaniepokojonych sumien

a) jednos¢

Wystarczy wskaza¢ na arcykaptanska
modlitwe Jezusa (J 17, 21-22) oraz gwaltow-
n3a interwencje apostota Pawla, gdy zaczely
si¢ tworzy¢ podzialy w zborze w Koryncie
(IKor 1, 10). Podzial Kosciofa jest zawsze bar-
dzo powaznym zagrozeniem, czasami moze
by¢ konieczny, jesli idzie o czystos¢ Ewangelii.
Kiedy jednak mamy do czynienia z zagad-
nieniami porzadku w Kosciele, ryzykowanie
podziatu jest nieodpowiedzialne.

b) szacunek dla sumienia innych

Jesli niektorzy chrzedcijanie szczerze
niepokoja si¢ pewnymi sprawami, nie mo-
gac akceptowac ich bez naruszania spokoju
sumienia, lub s3 przez nie doprowadzani do
watpliwosci i rozpaczy, to Nowy Testament
nakazuje raczej porzucic¢ takie kwestie, niz
nalega¢ na nie, nawet jesli bytyby one zupel-
nie poprawne.

Wezesni chrzesdcijanie musieli zajmowac
stanowisko w licznych tego typu sprawach,
np. dotyczacych spozywania krwi, miesa
pochodzacego z kultow poganskich i innych

kwestii, ktére dla niektérych nierozerwalnie
wigzaly si¢ z poganstwem i balwochwal-
stwem. Jesli dana kwestia dotyczy podstaw
naszego zbawienia i jesli konsekwencja bedzie
ponowne wprowadzenie prawa jako drogi
zbawienia, Nowy Testament méwi nieubta-
gane ,,nie”. ,,A ktérym ani na chwile nie usta-
pilismy ani si¢ nie poddalismy, aby prawda
Ewangelii u was si¢ utrzymata” (Gal 2, 5). Jesli
jednak sprawa dotyczy tego, jak zy¢, a wiara
w Chrystusa i wola oddania si¢ Mu dopro-
wadzita ludzi do réznych wnioskow, Nowy
Testament prosi nas, aby - na ile to mozliwe
- bra¢ pod uwage sumienie braci. ,,Przeto,
jesli pokarm gorszy brata mego, nie bede jadt
migsa na wieki, abym brata mego nie zgor-
szyl” (I Kor 8, 13; por. wszystkie fragmenty
z Rz 14 oraz I Kor 10, 32-33). Te dwa aspekty
— jednos¢ Kosciola oraz poszanowanie su-
mienia innych - powinny wskazywa¢ droge
dla naszego Kosciola, zwlaszcza w obecnych
czasach. Przywodcy Kosciota powinni - po-
mimo réznorodnosci i réznic zdan — dazy¢ do
osiggniecia pelnej jednosci i stosowac dzia-
tania, oparte na doswiadczeniach wczesnych
chrzescijan w czasach najwiekszych kryzysow.
Bytoby to oznaka wzajemnego szacunku oraz
milosci, ktére powinny poprzedzacé wszystko
inne. Jesli prawidlowo oceniam praktyczne
konsekwencje tych dziatan, to w rezultacie
Koscidt twierdzilby — na podstawie glebszego
zrozumienia Biblii - ze zadna decyzja w spra-
wie ordynacji kobiet nie moze by¢ podjeta
pod naciskiem. Tak wiec propozycja dopusz-
czenia kobiet do ordynacji, zlozona przez Sy-
nod Biskupéw, powinna zosta¢ odrzucona, co
nie oznacza, ze chcieliby$my, aby odrzucenie
to bylo ostateczne. Jednoczesnie nalezy stwo-
rzy¢ szanse lepszego wykorzystania talentow
kobiet na stanowiskach koscielnych, czego
Synod Kosciota domagal sie juz wczesniej -
w taki jednak sposéb, aby mogly go zaakcep-
towac wszystkie kobiety, nawet te, dla ktérych
ordynacja kobiet jest nie do pomyslenia.
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Jak zmienito sie moje zdanie'

LOUIS A. SMITH
TEUM. GRZEGORZ OLEK

»Ihe Christian Century” wydaje serie
pt. »,Jak zmienito si¢ moje zdanie”, ktora stwa-
rza pisarzom mozliwo$¢ publicznej refleksji
nad tredcig i przyczynami zmian w ich sposo-
bie myslenia i pogladach na okreslone kwestie
wiary chrzescijanskiej. Ja takze podejme taka
probe. To uzyteczne i zalecane, cho¢ ryzykow-
ne przedsiewziecie. W momencie, kiedy doko-
nuje si¢ go w przestrzeni publicznej, ryzykuje
sie utrate przyjaciol, a moze réwniez pokrze-
pienie przeciwnikow. Nawet jesli tak sie stanie
w tej konkretnej sprawie, nie bylo to celowe.

Takiego rodzaju glos jest rowniez zwia-
zany z wiarygodnoscia — zajecie stanowiska
w publicznej sprawie to powazna kwestia.
W sprawach wiary stawka zostala niebywale
podwyzszona, odkad Bég w Tréjcy Swietej jest
publicznie obecny'. Wszystkie stowa padaja
w Jego obecnosci, tak wiec nie ma stéw o nie-
wielkim znaczeniu. Jeste$my odpowiedzialni
za to, co mowimy, a jako osoby duchowne -
odpowiedzialni nawet podwojnie: zaréwno
osobiscie, jak i ze wzgledu na urzad.

Publiczna zmiana zdania podwaza wia-
rygodnos$¢ danej osoby, bo jest zmiang aktu
publicznego. Nawet jesli nie jest to doktadnie

' Autor zdaje si¢ mie¢ na mysli, Ze od momentu wcielenia

oraz zestania Ducha Swietego mozna mowi¢ o widocznej
obecnosci Boga w Trdjcy Jedynego w przestrzeni publicznej
- przyp. thum.

nawrdcenie, to jest do niego zblizone. Wigk-
szo$¢ naszych grzechéw nie pociaga za soba
publicznego skandalu, a ich skutki sg nieraz
mniejsze, niz moglyby by¢ — prywatne wyzna-
nie grzechow i absolucja w takich sytuacjach
wystarczaja. Niektore z naszych grzechéw maja
jednak publiczny charakter i wiaza sie ze skan-
dalem - pociagajac za soba konieczno$¢ pu-
blicznej pokuty. Jesli zatem zmieniamy zdanie
w kwestii publicznie wypowiedzianych stéw,
musimy tego publicznie dokonac.

Kwestia, w ktdrej ja zmienitem swoje zda-
nie, jest ordynacja kobiet. Poniewaz jestem
obecny w publicznym dyskursie jako ten, kté-
ry popieral ordynacje kobiet, chce publicznie
oglosi¢ zmiane mojego zdania i réwniez od-
powiednio jg uzasadnic.

Kiedy American Lutheran Church (1970)
i Lutheran Church in America (1972) zde-
cydowaly sie ordynowac kobiety, popieralem
to stanowisko. Uzyczytem swojego autoryte-
tu temu przedsiewzieciu, zjednywatem mu
kobiety, a nawet mialem nadzieje, ze moga
stac si¢ one impulsem dla odnowy Koscio-
ta. Z biegiem czasu jednak staly sie dla mnie
oczywiste pewne kwestie, ktoérych wczesniej
nie dostrzegatem.

Po pierwsze, zaczalem zauwazac, ze ko-
biety, ktore zostaly ordynowane, jako grupa nie
odroznialy sie zasadniczo od mezczyzn. Nie

' Artykul jest ttumaczeniem tekstu pt. How My Mind Has Changed z Women Pastors? The Ordination of Women in Biblical
Lutheran Perspective, red. M.C. Harrison, ].T. Pless, Saint Louis 2008, s. 389-395.
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ma w tym oczywiscie nic zlego, ale w latach
90. XX w. coraz wigcej i wiecej kobiet oraz
mezczyzn obejmowalo urzad, majac minimal-
ng wiedze o chrzescijanstwie oraz nierozwia-
zane zasadnicze, prywatne problemy z prze-
szlodci. Nie przyszli z nastawieniem i checig
do pracy w Kosciele i dla prawdy, na ktorej jest
zbudowany;, ale z problematyczng psychika -
zranieni nieudanymi matzenstwami, po trud-
nych do$wiadczeniach w zawodzie i z innymi
urazami - w poszukiwaniu religijnego balsamu.
W tej kwestii réznica pomiedzy mezczyznami
a kobietami wydaje si¢ niewielka. Kobiety jed-
nakze wniosly ze sobg dodatkowy bagaz: religie
feministyczna. To nie jest — a przynajmniej nie
powinna by¢ - tajemnica, ze ta neopoganska
religia, wrosla gleboko w nowozytna $wiado-
mosc¢ religijna, charakteryzuje sie¢ wrogim na-
stawieniem do wiary chrzescijanskiej. Mimo to
wzbudzifa falszywa swiadomos¢ u wielu kobiet,
szczegdlnie tych religijnych - przekonanie, ze
sg ofiarami ,,patriarchalnej” kultury religijnej,
ktérej uosobieniem jest historyczny Kosciét
chrzescijanski - i obiecala im nowg interpre-
tacje Biblii oraz rewizj¢ wiary chrzescijanskie;j.

Rewizja ta trafita do parafii za posred-
nictwem naszych seminariéw teologicznych,
wiernie oddanych nowozytnej swiadomosci
religijnej, dostarczona przez feministki piastuja-
ce urzad duchowny i mezczyzn, popierajacych
ich dziatania. Ten ruch mozna najwyrazniej
dostrzec w tzw. jezyku inkluzywnym i w po-
zytywnym nastawieniu do relacji seksualnych
poza malzenstwem. Ten objaw to zaledwie
wierzcholek géry lodowej: pod powierzchnia
tkwi odrzucenie Boga Pisma Swietego Starego
i Nowego Testamentu na korzys$¢ bostw chto-
nicznych, przeciwko ktéorym opowiada si¢
Biblia. Obecnie ludzka religia zajela miejsce
natchnionego objawienia biblijnego.

Wraz z uswiadomieniem sobie tych kwestii
poznalem opinie jednych z najbystrzejszych
i najbardziej wyksztalconych kobiet sposrod
tych, ktore zostaly ordynowane. Nie podwazaty

one swojej wlasnej ordynacji, ale wystarczal-
no$¢ i prawomocno$¢ podstaw teologicznych
oraz analiz egzegetycznych, uzytych do uza-
sadnienia decyzji o ich ordynacji. To byl dla
mnie moment zwrotny. Analizy egzegetyczne
i teologiczne podstawy argumentacji za legity-
mizacja ordynacji kobiet bazowaty na metodach
egzegetycznych, w ktérych zostatem wyszkolo-
ny, tj. wedtug metod krytycyzmu historycznego.
Zaczalem interesowac si¢ genezg historycznego
krytycyzmu i dosy¢ szybko doszedlem do wnio-
sku, ze w t¢ metode byla niejako wbudowana
intencja wbijania klina pomiedzy nauczanie
Kosciota a tres¢ Pisma Swietego, aby ten sposb
podwaza¢ dogmatyczny autorytet Kosciofa.

To prawda, ze krytycyzm historycz-
ny, w ktérym zostalem wyszkolony, byl do-
sy¢ umiarkowany. Miat na celu opracowanie
tzw. teologii biblijnej, a zwigzani z nim byli
tacy egzegeci jak G. Ernest Wright, William E
Albright w Ameryce PéInocnej oraz Gerhard
von Rad, H-W. Wolff, T.W. Manson, Joachim
Jeremias i C.H. Dodd w Europie. Bez watpienia
wiele wynikow pracy tych egzegetéw jest bardzo
budujacych i wartosciowych, szczegélnie tam,
gdzie zainteresowanie aspektem historycznym
przewazalo nad krytycyzmem. Ale nasiona au-
todestrukeji zostaly juz zasiane. Najwyrazniej
mozna je dostrzec w przepasci pomiedzy teo-
logia biblijng a dogmatyka. Od momentu, gdy
wiekszos¢ zadan dogmatyki zostato podcia-
gnietych pod ogdlng etykiete teologii systema-
tycznej, to nie dostrzezono tego, co powinno
zosta¢ zauwazone’.

Historyczno-krytyczna metoda inter-
pretacji Biblii pojawita si¢ na polu akademic-
kim w towarzystwie dwoch innych sit: pedu
do oryginalnosci w badaniach naukowych,

2 Autor wydaje si¢ wskazywa¢ na aktualny problem w teo-
logii ewangelickiej - relacji pomiedzy praca w ramach
teologii systematycznej a biblistyka. Konsekwentna praca
metodami historycznymi na tekécie biblijnym jest trudna
do pogodzenia z tradycja teologiczng, do ktorej nawiazuje
teologia systematyczna, przez co przepas¢ pomiedzy oboma
dziedzinami staje si¢ coraz wieksza.
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okreslanym sloganem ,,publikuj albo gin”
(ang. ,,publish or perish”) - w seminarium
brzmigcym ,,publikuj albo badz na parafii”
(,»publish or parish”); oraz dekonstrukcjonizmu,
ktory przemienit praktycznie tekst w zabawke
interpretatora, przeksztalcajac egzegeze w eis-e-
geze [wyjasnianie w samowole interpretacyjng
- przyp. tlum.]. W efekcie rzekoma praktyka
interpretacyjna stawala si¢ coraz bardziej wy-
myslna i przepelniona ideologia - przy czym
ideologia feministyczna nie byla tu najmniej
obecna. Negatywny wplyw tych czynnikéw na
zycie Kosciofa byt nieunikniony.

W trakcie ponownej refleksji nad ordy-
nacjg kobiet dwie kwestie staly si¢ dla mnie
decydujace — kwestia ekumeniczna i biblijna.
Kwestia ekumeniczna jest prosta i oczywista.
Ordynacja kobiet to wspdtczesna nowos¢ w Ko-
$ciele powszechnym, nowo$¢ wprowadzona
bez konsultacji i porozumienia z wiekszoscia
wyznan chrzescijanskich — Kosciota rzymsko-
katolickiego, Kosciotéw prawostawnych i Ko-
$ciotéw Trzeciego Swiata. W samej Ameryce
Péinocnej Koscioly luteranskie, ktére wprowa-
dzily ordynacje kobiet, w ogole nie interesowaty
sie tym, jakie zdanie na ten temat majg siostrza-
ne Koscioly luteranskie w Ameryce Péinocne;.
Takie postepowanie bylo aroganckie i sekciar-
skie, trudne do pogodzenia z rozumieniem cial
decyzyjnych Kosciotow chcacych zy¢ jako czegs¢
una sancta catholica ecclesia [jednego, $wigtego,
katolickiego=powszechnego Kosciota - przyp.
tlum.]. Z perspektywy ekumenicznej taka de-
cyzja nie powinna w ogdle zapas¢ ani nawet
zosta¢ poddana pod gltosowanie.

Jakie sily i interesy kierowaly tym dziafa-
niem? Moge tylko wnioskowac, ze pochodza
one ze spoteczenstwa, a Kosciol ustapit pod ich
naporem.

Kwestia biblijna jest niewiele bardziej zto-
zona. Z pewnych przyczyn luteranie (zwlaszcza
ci z ELCA)® panicznie bojg si¢ nazywania ich

* ZEwang. Kosciota Luteraniskiego w Ameryce - przyp. thum.

fundamentalistami - mimo Zze najczedciej ani
rzucajacy takimi okresleniami, ani obrzuce-
ni nie rozumiejg, czym jest fundamentalizm.
W efekcie, gdy tylko cytowano fragmenty
Pisma przeciwko ordynacji kobiet, cytujacy
(facznie ze mng) dosy¢ szybko wycofywali si¢
ze swego stanowiska. Byloby jednak btedem
uwazac, ze kwestia biblijna moze zostac roz-
wigzana poprzez odwolanie si¢ do tego czy
tamtego tekstu. W tej kwestii niezbedna jest
szersza perspektywa rzeczywistosci biblijnej;
ta rzeczywisto$¢ odkrytaby, co lezy u podstaw
wszystkich uzywanych w argumentacji tekstow
- przede wszystkim biblijny obraz malzenstwa
uzywany do opisania relacji pomiedzy Chrystu-
sem a Kosciotem oraz Bogiem a Izraelem. Jesli
ten sposob wypowiadania sie nie jest zwykla
metaforg, a raczej oddaje pewng fundamentalna
rzeczywisto$¢ Chrystusa i Kosciota, w ktorej
Koscidl zawsze okresla sie jako ona* w stosunku
do meza, Chrystusa, i jesli urzad duchowny ma
chrystologiczna podbudowe, to mozna powie-
dzie¢, ze w sprawowaniu liturgii Chrystus po-
zostaje, poprzez sprawujacych urzad, w dialogu
ze swoja narzeczong. Wowczas biblijna logika,
kryjaca si¢ za zaleceniami apostota Pawta w od-
niesieniu do kobiet, jawi si¢ w pelnej krasie.
Wielka pomoca w zrozumieniu biblijnego
uzasadnienia odlgczenia kobiet od urzedu du-
chownego sa prace Williama Weinricha, pro-
fesora Concordia Theological Seminary (Fort
Wayne) i Johna Kleininga, profesora w Luther
Seminary w Australii. Po pierwsze, biblijne
rezerwowanie urzedu pastorskiego dla mez-
czyzn jest czym$ unikatowo biblijnym. Swiat
otaczajacy Koscidl Nowego Testamentu byt
przepelniony kobietami pelnigcymi role lide-
row religijnych. Nawet w Nowym Testamencie
kobiety pelnig role, ktére mozna okresli¢ jako
nalezace do réznorodnych form przywodztwa

* W jezyku polskim jest to niezrozumiale, poniewaz Ko-
$cidl jest rodzaju meskiego. W jezyku greckim, czyli jezyku
Nowego Testamentu, Ko$ciol (he ekklesia) jest rodzaju zen-
skiego - przyp. ttum.
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(nasze wspolczesne trudnosci mogg pochodzi¢
Znowozytnego postrzegania przywodztwa, kto-
re pomija milczeniem réznorodnos¢ i komple-
mentarno$¢ w wieloéci przyjmowanych rdl).
Jesli Kosciot apostolski dostosowalby sie do
spoleczenstwa swoich czaséw, to najprawdo-
podobniej dopusciltby kobiety do sprawowania
urzedu duchownego, zamiast je z niego wy-
kluczac.

Po drugie, nalezy zauwazy¢ wkiad w zy-
cie Kosciofa i rozprzestrzenianie si¢ Ewangelii
dzigki zaangazowaniu kobiet w historii Ko-
$ciota bez ich ordynacji do postugi. Artykut
profesora Weinricha Women in the History of
the Church: Learned and Holy, but Not Pastors
to siedemnastostronicowa analiza, bedaca wy-
zwaniem dla powszechnego rozumienia roli ko-
biet w historii Kosciola. W przemyslany sposob
Weinrich pomaga dokona¢ przeorientowania
naszego sposobu patrzenia na przywodztwo
w Kosciele w ogodle i urzad pastorski w szcze-
golnosci. W duzej mierze mogto tak by, ze to
mezczyzni, ktérzy niezbyt wiernie sprawowali
urzad duchownego, ponosza odpowiedzialnos¢
za wykrzywienie sposobu postrzegania urze-
du duchownego i za tendencje, ktora chciata-
by kompensowac te braki, wlaczajac kobiety
w urzad pastorski. Bylbym skfonny powiedziec,
ze wykrzywionej linii nie da si¢ naprostowac,
krzywiac ja jeszcze bardziej.

Po trzecie, Biblia jest swiadectwem du-
chowej rzeczywistosci, ktéra przyjmuje ksztalt
w konkretnym Zyciu Kosciola i jest naprawde
anty-kulturowa w odniesieniu do wiekszosci
kultur §wiata. To prawda, ze Ewangelia bierze
udzial w dialektycznej interakcji z kazda na-
potkang kulturg, a w rezultacie powstaja pew-
ne kultury chrzescijanskie, a nie jedna jedyna
kultura chrzescijanska. Takie ,,chrzedcijanskie
kultury” nie s jednak ani Ewangelia, ani kul-
turg Ewangelii, a raczej nowsza wersjg prawa,
umozliwiajacy dalsze zajmowanie si¢ Ewangelia.
To, co Koscidt wiernie przechowuje w swoim
zyciu wewnetrznym, nie jest zadna z owych

»chrzescijanskich kultur”, ale kulturg wlasng
Ewangelii, w ramach ktoérej ordynacja mezczyzn
do sprawowania urzedu pastorskiego odgrywa
szczegolna role; jest rowniez komplementarna
wzgledem calej palety innych rél. Import $wiec-
kiego modelu egalitaryzmu, nawet jesli zostaje
»usprawiedliwiony” cytatem z listu Pawta do
Galacjan 3, 28, to nie robi nic innego, jak tylko
burzy ten obraz.

Co w takim razie nalezaloby zrobi¢ po
dokonaniu niewlasciwego kroku, ktérym byto
dopuszczenie kobiet do ordynacji na pastora?
Mozna by wymienic wiele kwestii, ale pierwsza
z nich jest dosy¢ prosta — powiedzie¢ ,,STOPY”.
Bedzie to wymagalo poniesienia konsekwencji
poprzedniej decyzji, ale jest niezbedne. Oznacza
oznajmienie kobietom, ktore obecnie s stu-
dentkami seminariéw, ze bylismy w bledzie,
przyjmujac je na te studia i zachgcajac do zy-
wienia falszywych nadziei na przyszlos¢. Moga
oczywiscie kontynuowac studia, jesli tego chca,
i szuka¢ mozliwosci zatrudnienia w Kosciele, ale
nie bedg dopuszczone do ordynacji na pastora.
(Dla odpowiednich kandydatek istnieje prze-
ciez wiele posad, ktdre nie wymagaja ordynacji
i pozwalaja wyszkolonym teologom pracowac
w Kosciele, nawet nauczajac teologii w semina-
riach albo w college’ach). Bytby to konieczny,
jakkolwiek trudny, poczatek.

Nastepnie musielibysmy poszukac sposo-
bu godnego obejscia si¢ z tymi kobietami, ktore
s3 juz ordynowane. Ten temat nalezy do skom-
plikowanych i trudnych. Niektére z ordynowa-
nych kobiet mogg wybra¢ przejscie do innych
denominacji chrzescijanskich. To ulatwitoby
(przypuszczam) sprawe, ale w zadnym razie
nie powinnismy tej mozliwosci traktowac jako
jedynego rozwigzania trudnej sytuacji. Mogli-
bysmy réwniez spojrze¢ na obecng sytuacje jako
na stan nadzwyczajny (jego biblijnym modelem
bytaby tu historia Debory z ksiegi Sedziéw).
Oczywiscie, ta nadzwyczajna sytuacja zrodzita
sie z dzialania Kosciota, ale chyba przyczyna
wigkszosci sytuacji nadzwyczajnych, z ktérymi
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Kosciol musial si¢ zmierzy¢, pochodzi z same-
go Kosciota. Moglibysmy zatem pozwoli¢ or-
dynowanym juz kobietom pelni¢ dalej urzad
w miejscu, w ktorym go sprawujg az do czasu
zmian albo przejscia na emeryture. Niektore
moglyby wybrac zrzeczenie si¢ urzedu i jako
osoby $wieckie obja¢ posady w stuzbie diako-
nijnej albo edukacji, utrzymujac zatrudnienie
i robigc uzytek z przebytej edukacji teologiczne;.
W kazdym razie te kobiety, ktére zostaly juz
ordynowane, powinny mie¢ prawo kontynu-
owania swojej stuzby.

Czuje si¢ zobligowany do powiedzenia
czego$ na rzecz tych kobiet, ktére od samego
poczatku pelnig wiernie swoja stuzbe zgodnie
z ,Juteranskim wyznaniem biblijnej wiary Ko-
$ciota powszechnego” (jak ja to nazywam). Jest
ich sporo, cze$¢ z nich mialem okazje poznac
osobiscie i wysoko cenig je jako wspolpracow-
niczki i wspotbojowniczki w walce przeciwko
zlu, ktére w obecnym czasie zatruwa ELCA.
Mam do nich duzy szacunek i cenig ich prace.
W przeciwienstwie do innych zawodéw i pro-
fesji urzad duchownego osadza osobe w okre-
$lonym stylu zycia. Poswigcanie si¢ realizacji
swoich zadan nieraz dezorganizuje zycie ro-
dzinne - argumenty za celibatem duchownych
majg swoje podstawy - i nakladaja wielki cigzar
radzenia sobie w tej rzeczywistosci. Dotyka to
szczegdlnie matek, ktore zwtaszcza dla matych
dzieci s3 niezastgpowalne nawet przez najlep-
szych ojcow. Z tego wzgledu kobiety wiernie
sprawujace urzad musialy czgsto pracowa¢ na
dwa pelne etaty: pelny etat w tym kontekscie
oznaczal bycie dostepng dwadziescia cztery
godziny na dob¢ matkg i panig pastor jedno-
cze$nie. To, Ze daly sobie radg i potrafily funk-
cjonowac w takich warunkach, mozna okresli¢
niezwyktym aktem faski Boga wobec nich.

Chce podkresli¢, ze nie chodzi tu o jakie-
kolwiek dyskredytowanie osoby, ktére miatoby
by¢ podstawa do stwierdzenia, ze nie zastuguje
na sprawowanie urzedu pastorskiego. Jesliby
tak bylo, to oznaczaloby to, ze wiekszos¢ Cia-
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ta Chrystusowego bylaby zdyskredytowana.
(A moze jest tak, ze termin ,,stuzba/urzad”,
stuzacy do okre$lenia niemalze kazdej czyn-
nosci jest zdyskredytowaniem powszechnego
kaptanstwa? I moze w ten sposéb przyczynili-
$my sie do niezdolnosci postrzegania ordynacji
pastorskiej jako przeznaczonej tylko dla mez-
czyzn, zgodnie z biblijnym wzorem?). Kiedy
sugeruje, ze decyzja o dopuszczeniu kobiet do
ordynagji jest bledem Kosciota, w zadnym razie
nie oznacza to jakiegokolwiek warto$ciowania
tych kobiet, ktore zostaty ordynowane, ani ich
talentéw, ani zdolnoéci do stuzenia w innych
aspektach przywodztwa w Kosciele.

Tym niemniej, jesli ze wzgledéw biblijnych
i ekumenicznych nie powinni$my byli ordyno-
wac kobiet do urzedu pastorskiego sprawowa-
nia sakramentow i zwiastowania Ewangelii, to
nie oddalismy specjalnej przystugi tym kobie-
tom, ktére zostaly ordynowane. Kiedy Swiety
Pawet w 12. rozdziale Listu do Rzymian trak-
tuje Kosciol jako Ciato Chrystusa, to zajmuje
sie zaro6wno jednoscia, jak i réznorodnoscia.
Réznorodnosé¢ pomiedzy cztonkami nie ne-
guje rdownosci wobec Boga, tak samo jak row-
nos$¢ wobec Boga nie usuwa réznorodnosci.
Precyzyjnie méwiac, to wlasnie réznorodnos¢
przyczynia sie do jednosci Ciala - poniewaz
réznorodnos¢ cztonkéw tworzy uzupelniajaca
sie calos¢. Kiedy Apostot wzywa nas do tego,
zeby nie mysle¢ o sobie zbyt duzo, ale mysle¢
trzezwo, to dokladnie dotyczy to naszego miej-
sca w Ciele, o ktérym powinni$my trzezwo
mysle¢ - co oznacza nie tylko zaakceptowanie
naszych granic dla samych siebie, ale rozpozna-
nie w nich granic wyznaczonych przez Boga.

Wolnos¢ zapewniona przez Ewangelie nie
jest anarchiczng wolnoscig osobista, w ramach
ktérej mozemy robic to, co nam si¢ podoba.
To raczej wolnos¢ od takiej wlasnie anarchii,
wolnos$¢ do spetnienia Bozych intencji dla nas,
ktdra oczywiscie wymaga od nas doktadnego
rozpoznawania zaréwno daréw, jak i ograni-
czen. Jesli jednym z nich jest ograniczenie urze-

du sprawujgcego Sakrament i zwiastujacego
Stowo tylko do tych mezczyzn, ktdrzy posiadaja
niezbedne do niego dary, to czgscig doktadnego
rozpoznania réznic jest pomoc kobietom w od-
nalezieniu sposobow wlasciwego uzycia darow
poza urzedem pastorskim. Powiedzenie kobie-
tom, ktore sg szczerze zainteresowane teologia
i maja w tym kierunku uzdolnienia ,,daj si¢ or-
dynowac’, to tylko wybranie latwego wyijscia
i promowanie klerykalnego Kos$ciota, w ktérym
wszystkie osoby z uzdolnieniami teologicznymi
weciska si¢ w jeden szablon - ordynowanych
stug Kosciota.

Potrzebujemy wickszej wrazliwosci wzgle-
dem sensu i wartosci ,,zawodowej” [stuzby],
zeby nie mysle¢, ze nie-profesjonalna stuzba ma
nizsza wartos¢. Przekonanie, ze wyedukowa-
ne teologicznie kobiety nie majg zadnych per-
spektyw, jest niezwykle ograniczajace. Istnieje
szereg mozliwosci - administracja parafialna,
katecheza, poradnictwo chrzescijanskie, ktére
nie imituje $§wieckich psychologii i socjologii,
nauczanie w college’ach, jak réwniez w semina-
riach teologicznych. Zadna z nich nie wymaga
ordynacji, a wszystkie — dogtebnego przygoto-
wania teologicznego. Dopuszczajac kobiety do
ordynacji, by¢ moze — zamiast wyostrzy¢ - ste-
pilimy nasze zdolnosci rozpoznawania daréw
i zadan. Zastanawiam sig, jak wielu mezczyzn
i jak wiele kobiet, chcacych ,,stuzy¢ ludziom,
zrezygnowalo z pracy diakonijnej, poniewaz
ordynacja na pastora wydawata si¢ ,,jedyng”
forma stuzby w Kosciele.

Lata temu Clive Staples Lewis powiedziat,
ze gdy tylko Kosciot dopusci ordynacje kobiet,
zorientuje sig, ze ta decyzja data w efekcie cat-
kowicie nowg religie. Obecnie — w niecale po-
kolenie po tej decyzji — rzut oka na ELCA po-
twierdza jego stowa. Nadszed! czas, zeby zrobi¢
krok wstecz, przeegzaminowac to, co zrobilismy
- a jedli uczciwie przyznamy, ze postapilismy
blednie, to bedziemy musieli rozpocza¢ ko-
nieczng korekte obranego kursu. Nawet jesli
oznacza to przetknigcie gorzkiej pigutki.
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Iniszczenie Gdanska
w wyniku hombardowan i podpalen

w latach 1944-33.
Mity i fakty.

ROMAN GRABOWSKI

W latach 1944-45 trwatla wcigz II woj-
na $wiatowa, rozpetana przez faszystowskie
Niemcy napadem na Polske 1 wrzesnia 1939
roku. Zachodni alianci po inwazji w okupo-
wanej Francji w lipcu 1944 - po przetamaniu
niemieckiego pasa obrony, tzw. Watu Atlan-
tyckiego, i po ciezkich walkach w Ardenach -
wyzwolili spod niemieckiej okupacji Francje.
Wiosng 1945 staneli nad Renem, miejscami
go przekraczajgc. Walczyly tam réwniez na-
sze, okryte chwala zachodnie oddziaty wojska:
dywizja pancerna gen. Maczka, dywizja spado-
chronowo-desantowa gen. Sosabowskiego i we
Whoszech II Armia gen. Andersa. Natomiast
Amerykanie, przy wielkich naktadach i stra-
tach, powoli wypierali z Pacyfiku okupacyjne
wojska Japonii.

Na wschodzie Armia Czerwona, u boku
ktdrej walczyto rowniez Wojsko Polskie, I IT
Armia gen. Berlinga, dotarfa latem do Wisty
i zatrzymala sig, oczekujac uzupelnien sprzetu
i sity Zywej w przerzedzonych szeregach. Front
stal tu az do 15.01.1945. W tym czasie ostre
walki toczyly sie na Pétwyspie Kurlandzkim,
dalekim od linii Wisty. Jest to zrozumiate: Ar-
mia Czerwona chcialo mie¢ ,,czysto za pleca-
mi’, aby w dalszym marszu nie czu¢ zagrozenia

od tylu. Z kolei Niemcy chcialy zdazy¢ z ewa-
kuacjg wojsk i ludnosci cywilnej, co mozliwe
bylo juz tylko droga morska. ,,Stary” Gdansk
Rosjanie postanowili zdoby¢ (co im sie zawsze,
jak wiemy z historii, udawalo z najwiekszym
trudem (1734 i 1812-13)) bez wzgledu na
koszta i skutki jako prezent dla Stalina. Fron-
tem poinocnym, tzw. I Biatoruskim, dowodzit
wowczas marszalek K. Rokosowski, a walka-
mi o Gdansk - gen. Batow. Obrong Gdanska
ze strony niemieckiej (II Armia) dowodzit
gen. Dietrich von Sauken.

Mowi sie, ze $wiat nie styszal o tak ma-
sowym lekcewazeniu, ponizeniu i upadku
godnosci cztowieczej, jak podczas tej wojny.
Okropnosci barbarzynskich najazdéw Mon-
goléw, Tataréw i innych w historii ludzkosci
nigdy nie obejmowaly tak rozlegtych obszaréw
i mas ludzkich jak w czasie II wojny. Drogi
pelne byly uciekinieréw, ktorzy umierali, idac,
bez zadnej pomocy i ratunku. A zima byla wy-
jatkowo mrozna (do minus trzydziestu stopni)
i $niezna ($niegi ,,po pas”). Problemem byt
nawet przyzwoity pochéwek w zmarznietej
ziemi (zadano czterech flaszek za 90 zwlok).
Tak wiec zwloki cywiléw i wojska chowano
do grobow masowych lub pozostawiano je
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zamarznig¢te w przydroznych rowach az do
wiosny. Do dzi$§ odkrywamy masowe groby
np. w Malborku, na Helu, w Starogardzie
Gdanskim i stawiamy tam pomniki.

Ten exodus na dalekich pétnocnych ru-
biezach bytych Prus Wschodnich rozpoczat
sie juz w potowie lata 1944 roku. Na tczew-
skich zutawach kolumny (po niemiecku zwa-
ne ,,Irak”) konnych wozéw przerobionych na
prymitywne ,,cyganskie budy” zjawily si¢ juz
w sierpniu 1944 roku. Nieszcze$nicy, zamiast
od razu uciekac za Labe, zgodnie z zaleceniem
swoich ,Parteileiteréw” oczekiwali powrotu
w rodzinne strony. Czekali, az przyszla zima,
a Armia Czerwona posunela si¢ do prawego
brzegu Wisty. Potem widzieliémy ich jeszcze
stojacych na zatloczonych ulicach Gdanska
i Gdyni w oczekiwaniu na statek, ktory by ich
zabral cho¢ za Odre, a najlepiej za Labe lub do
Danii. Los tych uciekinieréw byt tragiczny.
Kiedy pozabierano im konie i wozy, bo wojsko
musialo sie szybko przemieszcza¢ po drogach
i ulicach, upchnieto ich w Gdyni w blaszanych,
nieogrzewanych magazynach. W Gdansku, tez
przy trzaskajagcym mrozie, pod ostrzatem arty-
lerii i z samolotow stali po kilka dni w kolejce,
aby przez jedyny most Siennicki dosta¢ si¢ na
Wyspe Sobieszewska (Bonsak). W tym chaosie
nikt nie byt w stanie zapewni¢ cieplej strawy
nawet dzieciom. Jednym stowem zapanowat
chaos i horror. W takich warunkach odbywata
sie rowniez ewakuacja obozu K.Z. Lager Stut-
thof, stynny marsz §mierci. Bonzowie partyjni
zyli woéwczas w wygodnych warunkach i lu-
dziom sie¢ juz nie pokazywali. Ciagle wierzyli
w zwyciestwo Fiihrera, a watpigcych w sens
dalszej walki kazali wiesza¢ na drzewach jako
Verrdterow (zdrajcow).

W tym miejscu wypada podkresli¢ po-
$wiecenie czy wrecz bohaterstwo niemieckich
marynarzy marynarki handlowej, ktérzy z na-
razeniem zycia swojego i wlasnych rodzin,
zimg, bez eskorty, wérdd ostrzatu, torped,
bomb i min ewakuowali 2,5 miliona ucieki-
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nieréw przy stratach w ludziach wynoszacych
zaledwie 1,3%. Ciagle jeszcze wspominamy
statek Gustloff, symbol tragedii, jesli chodzi
o ilos¢ utoniec na jednym statku (duzo w tym
byto winy dowddztwa niemieckiego), a zapo-
minamy o bezimiennych bohaterach, maryna-
rzach niemieckiej floty handlowej, ktorzy do
konca stuzyli innym ludziom w nieszczesciu,
narazajac wlasne zdrowie i zycie oraz losy swo-
ich bliskich.

To, ze wigkszos¢ ludzi obok sktonnosci
do konfabulacji ma réwniez skltonnosci do,
delikatnie mowiac, niescistego wyrazania sie,
wynika z braku dostepu do materialow zro-
dfowych i ,,chodzenia na skroty”: zakladamy,
ze skoro zolnierze Armii Czerwonej, brutalni
i czesto pijani, wyrzadzili nam tyle krzywd, to
pewnie i Gdansk spalili wlasnie oni. Strona
internetowa miasta Gdanska w tej sprawie od-
syla do Giintera Grassa, a przeciez jego tu nie
bylo (wedlug Grassa wszyscy palili Gdansk,
a ludzie siedzieli w piwnicach i bali si¢ ,,nos
wytknac na zewnatrz” — Blaszany bebenek,
s. 422-423.) Prawda historyczna jest jednak
taka, ze o unicestwieniu Gdanska zadecy-
dowano juz 8.02.1945 roku na konferencji
jaltanskiej, na prosbe aliantéw zachodnich,
ktérzy mieli olbrzymie trudnosci z utrzyma-
niem frontu zachodniego. Niemieckie U-Bo-
oty zatapialy im co drugi statek z dostawami
z USA i Kanady do Europy. Gdansk w tym
czasie produkowal do trzydziestu U-Bootow
miesiecznie, wiec proszono wrecz Stalina, aby
jak najszybciej unicestwit miasto.

Niestety rowniez historycy ktamig, nawet
w opisach niedawnych zdarzen spotykamy sie
ze skrajnie réznigcymi sie¢ ocenami faktow.
Na przyklad date wyzwolenia Gdanska daw-
niej tradycyjnie utozsamialismy z zatknieciem
polskiego sztandaru na Dworze Artusa, ktore
mialo miejsce 28, a nawet — wedlug niektdrych
uczestnikéw akcji pod Dworem Artusa - 27
marca. Natomiast niemiecka historiografia po-
daje, ze Gdansk poddano dopiero 30 marca.

Ostatnio my rowniez $wigtujemy te date. Po-
dobnie jest z datg zakonczenia II wojny $wia-
towej (8.05.1945 1 9.05.1945). Kazda ze stron
ma swoje racje, a czesto miesza si¢ do tego
polityka. O przyspieszenie dziatan na froncie
wschodnim, w tym o jak najszybsze zdobycie
(zniszczenie) Gdanska, alianci zachodni pro-
sili Stalina juz 5 lutego 1945 na konferencji
w Jalcie.

Piekna bajeczka o odzyskaniu pradaw-
nego polskiego grodu Gdanska przez polskie
oddzialy, ktore to oddzialy miasto wlasnie
zdobyly, miata by¢ prezentem dla Stalina
i wiadomoscig dla swiata. Gdansk wowczas
plonal, a praktycznie nigdy nie zostal zdobyty.
Po co komu plongce miasto? Porzucono je na
pastwe losu, ale ceremonia odbyta si¢ wedtug
planu i wiadomo$¢ oraz zdjecia poszly w $wiat.
Oto polska brygada pancerna im. Obroncéow
Westerplatte zatkneta na piegknym, historycz-
nym Dworze Artusa polska flage, nastepnie
odspiewata Rotfe i hymn Polski.

Prawda jest jednak inna. Za calg t¢ in-
scenizacj¢ odpowiedzialnymi uczyniono so-
wieckiego ptk. Malutina i polskiego oficera
zydowskiego pochodzenia, Bromberga. Pluton
fizylieréw udalo si¢ zebrac, ale skad wzia¢ czot-
gi? Polska brygada czolgow zostata w pien wy-
bita w walkach na Wale Pomorskim. Nowych
czolgistow szkolono, czolgi mialy lada dzien
nadejs$¢. Akurat cztery dostarczono prosto
z Magnitogorska. Niestety, przyprowadzili je
Rosjanie, pracownicy fabryki czotgéw, ktorzy
odmowili udziatu w tej uroczystosci - moze
bali si¢ wjecha¢ w plongcy i walgcy sie Gdansk.
Jednak ,,pod pistoletem”, jak to na wojnie, Ro-
sjanie musieli jecha¢. Flage na dachu zatknieto,
hymny ods$piewano, zdjgcia porobiono i wia-
domos¢ poszta w $wiat — a nawet do podrecz-
nikéw szkolnych.

W tym czasie Dwor Artusa byl jeszcze
w do$¢ dobrym stanie, na tyle, ze mozna bylo
wejs¢ na jego dach. Opisuja to na stronie in-
ternetowej Gdanska dwaj fizylierzy, chorazy
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Z. Michel i szer. B. Wilczewski, ktérzy ten
sztandar tam wniesli. Byl on dobrze widocz-
nym celem dla niemieckich pancernikéw na
Zatoce Gdanskie;j.

Wréémy teraz do powyzszej daty zdo-
bycia, czyli wersji wyzwolenia Gdanska
28.03.1945 wedtug polskich i radzieckich
historiografow. Gdansk byt dalej bombardo-
wany i ptonal: lotnictwo alianckie dokona-
to poteznego nalotu w dniach 26-27 marca,
artyleria sowiecka walila z wszystkich posia-
danych dzial, lotnictwo szturmowe takze, ale
niecelnie. Natomiast z morza Niemcy bardzo
precyzyjnie, nie marnujac amunicji, bombar-
dowali z krgzownikéw Schlesien, Leipzig i naj-
wazniejszego, ciezkiego krazownika Prinz Eu-
gen, posiadajacego trzydziestocentymetrowe
dziala. Kiedy okretowy obserwator zobaczyt
flage na Dworze Artusa, pomyslat zapewne, ze
zawital tam jakis wazny sztab, wiec postal pare
pociskow i piekna budowla runeta. W dzien-
nikach bojowych Prinz Eugena zapisano, ze
jeszcze 29 marca ostrzeliwat Gdansk. Nikt sie
jednak raczej nie przyzna, ze zniszczyt histo-
ryczny obiekt kultury. To bardzo ciekawe, Ze
caly Gdansk sptonal, ale obiekty uzyteczno-
$ci publicznej staly prawie nienaruszone, tak
jakby wrogie sobie armie umoéwily sie, by ich
nie niszczy¢. Elektrownia, gazownia, wodo-
ciagi, kanalizacja (przepompownie $ciekow)
pracowaty non stop. Nawet Niemcy pozosta-
wiali tam male zalogi, zeby obiekt w ruchu
przekaza¢ Sowietom. A moze to przypadek?
Za duzo przypadkow na wojnie si¢ nie zdarza,
ale bywaja nawet graniczace z cudem.

Bombardowania miast - i przypadkowe,
i nieprzypadkowe, takze niewinnych mieszkan-
cow, nie tylko obiektéw wojskowych — mialy
miejsce juz w czasie I wojny swiatowe]. Nie ma-
jac wowczas samolotow o odpowiednim udzwi-
gu i zasiegu, Niemcy bombardowali Londyn
z zeppelinéw, wbrew pozorom trudnych do
zwalczania. W koncu Anglicy wynalezli od-
powiednie pociski i pozbyli sie natretow.

W czasie II wojny Swiatowej Niemcy
bombardowali bardziej ,,psychologicznie”.
Chodzilo im o wyniszczenie ludnosci, a nie
obiektéw wojskowych, poczawszy od wojny
niemiecko-polskiej. Pierwszy byl Wolbrum,
zniszczony jeszcze przed rozpoczgciem wojny.

Bombardowanie Gdanska i Gdyni roz-
poczeto sie rowniez bardzo wczesnie, bo juz
w 1940 roku, z uwagi na portowy i produkcyj-
ny charakter tych miast. Gdansk produkowat
okrety wojenne, gtownie U-Booty, a Gdynia
stafa si¢ glowna baza szkoleniowgq zalég U-Bo-
otéw i Kriegsmarine. Pierwsze naloty mialy
gtownie charakter zwiadowczy. Przy okazji
zrzucano nieco bomb - przede wszystkim
miny morskie do Zatoki Gdanskiej. Jednak juz
w 1941 roku naloty zyskaly charakter burzacy
i niszczacy site zywa. W ramach odwetu gdan-
scy hitlerowcy podpalili $wigtynie metodystow
pod pretekstem, ze naprowadzali oni wrogie
samoloty na cele.

Najwiekszy z 6wczesnych nalotow mial
miejsce w Wielkanoc 1942 roku. Obejmowat
on nie tylko Gdansk i Gdynig, ale réwniez:
Tczew, Malbork i Elblag, czyli miasta, w kto-
rych produkowano czesci i podzespoly do
okretow i samolotow. Niemcy opanowali juz
woéwczas metode produkeji w systemie roz-
proszonym, produkujac czesci i podzespoty
w réznych miejscach i szybko ja konczac na
koncu ,,tasmy” produkcyjnej, co po pierwsze
przyspiesza produkcje, a po drugie — ulatwia
ochrone przed niszczycielskimi nalotami.
Tak np. lodzie podwodne produkowano po-
czatkowo wzdtuz Odry. Gotowe ich zespoly
sptywaly Odra na Stoczni¢ Wulkan, gdzie po-
zostawalo tylko zespawac szybko trzy bloki
w jedng calos¢ i U-Boot byt gotowy. Potem
alianci wykryli to, systematycznie bombar-
dowali Szczecin (réwniez Police) i minowali
uj$cia Odry. Podobng metoda produkowano
réwniez samoloty (np. w Rumii).

Wszystkie kolejne naloty na Gdansk i na
Gdynie byly nalotami, ktére zwano ,,dywa-
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nowymi” — samoloty nadlatujace falami na
duzych wysokosciach sypaly bomby jak kar-
tofle z worka, a one padaly ,,gdzie popadnie”’,
najczedciej na budynki niestuzace do celéw
wojskowych. System ten chronit pilotow i sa-
moloty. Niemcy mieli woéwczas doskonata
stuzbe ostrzegawczo-naprowadzajaca na obce
samoloty i celne dziala plot kalibru 88 mm,
strzelajace do wysokosci 8 tys. metréw, stad
ostrozno$¢ aliantéw. Dziala te, a dokladniej
armaty (stuzyly réwniez jako obrona przeciw-
pancerna np. w Gliwicach), byly jednoczesnie
tatwe w obstudze - do tego stopnia, Ze obstugi-
wali je chlopcy z Hitler Jugend, m.in. 16-letni
Giinter Grass. Sprawnie dzialal réwniez sys-
tem maskowania, gléwnie zadymiania miasta
w czasie nalotu. Czasami jednak te systemy
z niewiadomych powodéw w ogoéle nie dziataty
i wowczas bezbronne miasta byly z matych
wysokos$ci potwornie niszczone. Kiedy USA
przystapily do wojny i do Anglii zadyspono-
waly na pomoc swg szdstg flote powietrzna,
ich dowddcy byli zgorszeni metodami An-
glikow, prowadzeniem wojny na zniszczenie
morale Niemcéw. Amerykanie poczatkowo
bombardowali tylko cele militarne i przemy-
stowe. Kiedy jednak ich straty rosty szybciej
niz u Anglikéw (obiekty wojskowe i przemy-
stowe sg lepiej chronione) przeszli na metodg
Anglikéw.

Ostatni potezny aliancki nalot na Gdansk
mial miejsce 26-27 marca 1945 roku, czescio-
wo w bialy dzien. Samoloty schodzity wowczas
catkiem nisko, bo niemiecka obrona przestrze-
ni powietrznej nad Gdanskiem juz nie istniata
poza Westerplatte i Wyspa Sobieszewska. Nalot
ten mial na celu pomoc Sowietom w zmickcze-
niu resztek oporu Gdanska, w szczegélnosci
zniszczenie linii obrony. Drugim celem byto
zapobiezenie ucieczce Niemcoéw na Hel i dalej
na zachdd, gdzie prébowali walczy¢, réwniez
z zachodnimi aliantami. Uciekali wowczas
chaotycznie, w panice, czym sie dalo, nawet
fodziami wiostlowymi i kajakami. Ludzie ci,

gléwnie cywile, tloczyli sie przy nabrzezach,
czekajac na jakas$ okazje, czasami bez Zadnej
ostony, jak np. na molo w Brzeznie. Skutki tego
nalotu byly tragiczne.

Do ostatnich nalotow wlaczalo sie juz
wowczas takze lotnictwo sowieckie, startuja-
ce z pobliskich prowizorycznych lotnisk. Na
szczgécie Sowieci nie mieli lotnictwa bom-
bowego, a w nalotach uzywali samolotéw
szturmowych IL-2, zwanych przez niemieckie
wojsko ,,Panzerflieger” (byt on mocno opance-
rzony pod kadlubem). Drugi typ samolotu to
popularny dwuplatowiec ,,Kukuruznik’, przez
Niemcéw zwany ,,Kaffemiihle’, bo jego silnik
wydawal charakterystyczny dzwiek mlynka
do kawy. Mimo tak skromnych $rodkéw so-
wieckie naloty byly jednak dla ludzi uciazliwe.

Koniec tego piekla i ludzkich mak, utraty
bliskich i dorobku calego zycia nastgpit na-
gle 9 maja 1945 roku. Po kapitulacji Niemiec
momentalnie zrobilo sie cicho i poniekad bez-
piecznie. Pozostala jednak niepewnos$¢ - ,,co
z nami bedzie dalej?”. Mimo energicznej ewa-
kuacji, zostalo jeszcze okoto 9 tys. zolnierzy
armii niemieckiej (facznie na Helu, Mierzei
i w Sobieszewie), ktorzy przedefilowali przed
swymi dowddcami ostatni raz i pomaszerowali
do niewoli sowieckiej. Niektorzy wrdcili z niej
po latach, a cze$¢ z nich juz nigdy nie ujrzata
ani swych bliskich, ani stron rodzinnych.

Niemiecka ludnos¢ cywilng pozostawio-
no poczatkowo samg sobie, bez zadnej opieki,
zaopatrzenia i perspektywy. Czes¢ uciekinie-
row (die Fliichtlinge aus den Traks), ktorzy
nie zdazyli na zZaden statek, handlowata tym,
czego im jeszcze nie ukradziono (zob. relacje
w ksigzce Hanemann prof. Chwina). Tym spo-
sobem usitowali jako$ przezy¢ do momentu
wywdzki na zach6d zgodnie z ustaleniami
konferencji trzech mocarstw w Jalcie.

NIECH BOG WYBACZY WSZYSTKIM
WINNYM TEJ STRASZNE]J TRAGEDII
LUDZKIE]J!
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Iycie i dzieto

pastora Garla Gottlieha Rehsenera
przez niego samegyo opowiedziane.
Wystawa biograficzna

w Muzeum Regionalnym w Szczecinku’

MALGORZATA GRZYWACZ

Zapraszajac Panstwa do przeczytania
relacji z wystawy poswieconej postaci pasto-
ra Carla Gottlieba Rehsenera (1790-1862),
przygotowanej z okazji jubileuszu stulecia ist-
nienia Muzeum Regionalnego w Szczecinku,
powiatowym miescie w wojewodztwie zachod-
niopomorskim, chcialabym przypomnie¢, iz
w historii kultury ewangelickiej Europy ziemie
panstwa pomorskiej dynastii ksigzecej Gry-
fitow, wlaczone w 1534 r. w krag wyznania
augsburskiego, wspotksztattowaly przez ponad
cztery stulecia, niezaleznie od rzaddéw, losy
i historie dziedzictwa reformacji. Rok 1945
mial znaczenie fundamentalne, gdyz zmienit
w sposéb diametralny uklady wyznaniowe
w Europie Srodkowej i Wschodniej. Do an-
nalow historii nalezy protestantyzm dawnego
Pomorza Zachodniego, pomiedzy Szczecinem
a Leborkiem, a nietatwym zadaniem jest od-
nalezienie §ladéw ewangelickiego dziedzictwa
poéinocno-wschodnich rubiezy panstwa pru-

skiego, tzw. Malej Litwy, miedzy Krélewcem
(obecny Kaliningrad) a Klajpeda (Memel).
Ciagnacy sie od holenderskich portéw po
bramy Sankt Petersburga krag ewangelickiej
polnocy, siegajacy gleboko w rejony Skandy-
nawii, przestal istnie¢ ostatecznie wraz kon-
cem II wojny §wiatowej. Z tym dziedzictwem
muzea regionalne radzg sobie bardzo réznie,
zwlaszcza iz wiele zrodel zagineto, a potencjal-
ne eksponaty pochtonela najczesciej wojenna
pozoga. Dlatego inicjatywa szczecineckiego
muzeum i préba rekonstrukcji biografii du-
chownego ewangelickiego, ktéry pochodzit
ze Szczecinka (Neustettin), pracowal wiele
lat w Klajpedzie i byt znanym rysownikiem
i malarzem, wydaje sie dzi$ nie do przecenie-
nia. Otwarta 17 pazdziernika 2014 wystawa
pokazywatla eksponaty pochodzace gléwnie
z Archiwum Domu Pastorskiego w Eisenach
(Pfarrhausarchiv), gdzie spuscizna klajpedz-
kiego pastora znalazta si¢ dzigki staraniom po-

' Przygotowanie wystawy i opieka kuratorska: dr Malgorzata Grzywacz, Instytut Kulturoznawstwa UAM, opieka muzeal-
na: mgr Jerzy Dudz i mgr Jadwiga Kowalczyk-Kontowska (Muzeum Regionalne w Szczecinku).
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chodzacego z Drawska Pomorskiego pastora
Willyego Quandta (1912-1968) w 1944 r. Za-
bezpieczyl on dzieto swojego krajana i uchro-
nil je przed zniszczeniem podczas wojny.

Historia pewnej autobiografii

Jeden z najcenniejszych eksponatéw na
wystawie stanowig znajdujace si¢ w znacznej
czesci w rekopisie fragmenty opowiesci o zyciu
duchownego z krainy, ,,ktérej juz nie ma” -
wedréowki od Szczecinka do Klajpedy, ktéra
Rehsener napisal pod koniec zycia.

Autobiografia pastorska nalezy do gatun-
ku tzw. ,,zapiskow teologow” — dokumentow
osobistych, bardzo popularnych w spoteczen-
stwach, ktére po reformaciji staly sie ewange-
lickie (p6Inocna czgs¢ Rzeszy Niemieckiej,
cala Skandynawia, Wyspy Brytyjskie i znaczne
obszary kolonii zaleznych od Imperium Bry-
tyjskiego). Stanowia one podstawowe zrédlo
w badaniach nad historig religijnoéci, men-
talnoéci oraz zycia codziennego w tych pan-

stwach i spoteczenstwach. Sam ks. Rehsener
prowadzi nas przez wystawe, na ktorej poka-
zano rysunki i obrazy pastora oraz jego dwdch
corek, Marii i Johanny, odtwarzajac - na tyle,
na ile to w ogole mozliwe — §wiat ewangelic-
kiej plebanii, prace duchownego i histori¢ jego
rodziny.

Kim byt Carl Gottlieb Rehsener?

Carl Gottlieb Rehsener urodzil sie
7 kwietnia 1790 r. w Gwdzie Wielkiej, nieopo-
dal Szczecinka. Od 1820 r. az do $mierci w Boze
Narodzenie 1862 r. petnil funkcje duchownego
ewangelickiego w parafii $w. Jana, w najbar-
dziej na potnocny wschod wysunietym miescie
Prus, Memel, jak nazywano niegdy$ Ktajpede,
dzi$ trzecie co do wielkosci miasto Litwy, port
na Morzu Baltyckim. Zaréwno w swych ro-
dzinnych stronach - Gwdzie, Szczecinku - jak
i potem w Krélewcu (dzisiejszy Kaliningrad)
i Klajpedzie Rehsener cieszyl si¢ duzym sza-
cunkiem i uznaniem. Jako absolwent szcze-

fot. Romuald Dlugosz
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fot. Romuald Dlugosz

cineckiego Gimnazjum im. Ksi¢znej Jadwigi
udal si¢ na studia teologiczne do Krolewca,
aby tam kontynuowac¢ nauke na uniwersytecie
zwanym popularnie Albertyna. Studia teo-
logiczne dawaly mlodziezy z niezamoznych
doméw szansg na dobra edukacje i perspek-
tywy na przyszloé¢. Uniwersytet w Krolewcu
Rehsener ukonczyt w 1817 r.

Podobnie jak inni studenci tamtego
czasu zatrudnil si¢ najpierw jako prywatny
nauczyciel w rodzinach bogatych mieszczan
Krélewca, potem Klajpedy, oczekujac na szan-
se zatrudnienia. W 1820 r. zostal wprowadzo-
ny w urzad duchownego w Klajpedzie. Stata
sie ona jego druga ojczyzna, on za$ - jednym
z najbardziej rozpoznawalnych duchownych
tego miasta. Byl przez ponad trzydziesci lat
duszpasterzem znanym ze swojej gorliwosci:
poswigcatl si¢ ubogim i pracowat z osobami
uzaleznionymi od alkoholu. Nie bez kontro-
wersji w opinii déwczesnej wladzy koscielnej
pozostawaly jego relacje z przedstawiciela-
mi ludnosci zydowskiej. Konwertyci z juda-
izmu na chrzescijanstwo przyjezdzali do nie-
go z bardzo odlegtych terenow, nawet Rosji

carskiej, aby swiadomie przygotowac si¢ do
zmiany religii. C.G. Rehsener byt popularnym
kaznodzieja, pisal takze podreczniki do nauki
religii, wiersze i opowiadania.

Od poczatku edukacji szkolnej, jeszcze
w Szczecinku, ujawnil sie talent artystyczny
Rehsenera, jego zdolnoséci malarskie i rysow-
nicze, ktére rozwijal cale zycie, przekazujac
umiejetnodci obu céorkom — Marii i Johannie.

Corki pastorskie - Maria i Johanna Rehsener

Rodziny pastorskie byly zazwyczaj dos¢
liczne. Malzenstwa zawierano najczesciej we-
wnatrz tej grupy spolecznej, cho¢ wybranka
teologa, kandydatka na pastorowgy, jeszcze do
lat pie¢dziesigtych XX w. w niektérych kra-
jach musiata uzyskac akceptacje przelozonych
przyszlego meza.

Carl Gottlieb Rehsener ozenil sie
w r. 1834 z Amalig, cérka duchownego i supe-
rintendenta Woltera z potozonego w Kurlandii
Zierau. Malzenstwo Rehseneréw mialo czworo
dzieci. Dwoje zmarto jeszcze w niemowlectwie,
a dwoma cdrkami rodzice mogli sie cieszy¢
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przez cale zycie. Na kilka dni przed swietami
Bozego Narodzenia 1839 r. przyszla na $wiat
starsza, Maria, a trzy lata pozniej, w 1842 r.
— jej siostra Johanna. Ich beztroskie dziecin-
stwo zaburzyt wielki pozar Klajpedy wr. 1854,
w ktorym rodzina Rehseneréw utracita prawie
caly majatek. Zona Rehsenera, Amalia, udata
sie z dziewczynkami do rodzicéw na wied. Tam
powstaly pierwsze szkice oléwkiem: obie corki
wykazywaly dojrzaly talent artystyczny. Obie
tez pobieraly nauki w tej dziedzinie i poswie-
cily swe zycie catkowicie sztukom pieknym.
Johanna Rehsener byla mistrzynig malarstwa
olejnego, jej starsza siostra Maria rysowala
bardzo duzo otéwkiem i pastelami, a od kon-
ca lat osiemdziesigtych XIX stulecia zajela si¢
sztukg wycinanek, osiagajac w niej niebywaty
kunszt i mistrzostwo i wprowadzajac do niej
perspektywe. Maria Rehsener ilustrowala swo-
imi pracami dziela ].W. Goethego, o jej prace
zabiegali ludzie z otoczenia cesarza Wilhelma II.
W latach siedemdziesigtych XIX wieku, juz po
$mierci obojga rodzicow, siostry Rehsener roz-
poczety zycie wedrowne. Mieszkaly najczesciej
na potudniu Europy: we Wloszech, w Tyrolu,
czasem w Szwajcarii. Najdluzej obie siostry
mieszkaty w Gossensass, malenkiej tyrolskiej
miejscowoéci, uwieczniajac ludzi i ich codzien-
nos¢ oraz okolice. Maria i Johanna Rehserer
staly sie pierwszymi etnogratkami Tyrolu, ktére
$wiadomie podjety trud zbierania i opisu kul-
tury regionalnej tamtych ziem. Wyniki swych
prac publikowaly w czasopismach naukowych,
a mieszkancy Gossensass do dzi$ majg je we
wdzigcznej pamigci — ufundowali nagrode
im. Sidstr Rehsener, a tamtejsze muzeum regio-
nalne posiada najwiekszy zbior ich prac.

Na szczecineckiej wystawie udato sig¢
pokazac wiele rysunkéw otéwkiem, powsta-
tych w czasie podrozy ks. Rehsenera w strony
rodzinne w r. 1860. Budzily one szczegdlne
zainteresowanie zwiedzajacych, gdyz poka-
zywaly okolice Szczecinka sprzed ponad stu
piecdziesigciu lat.

Wystawa biograficzna o ks. Rehsenerze
przypomniala takze jego losy w Klajpedzie
i podjeta tematyke Malej Litwy, zapoznanego
obszaru kultury ewangelickiej Europy. Moze
warto przyblizy¢ owo terytorium i napisaé
0 nim nieco wiece;j.

Mala Litwa - Klein Litauen - Mazoji Lietuva
- ijej glowne miasto, Klajpeda, w opowiesci
ks. Rehsenera

Nietatwo wypelni¢ jednoznacznie teryto-
rialny zakres pojecia Mata Litwa, Litwa Pruska
badz Prusy Litewskie. Nazwa Kleinlittaw poja-
wia si¢ po raz pierwszy w PreufSische Chronik
z 1. 1526, autorstwa Szymona Grunau (1470-
-1531). W duzym uproszczeniu mozna przyjaé,
iz obejmowato ono tereny zamieszkane przez
ludno$¢ etnicznie litewska na bytych pétnoc-
no-wschodnich rubiezach Prus Wschodnich,
ktére w wiekszosci znajduja sie dzi§ w obwo-
dzie kaliningradzkim, poza granicami Repu-
bliki Litewskiej. Ludnos¢ litewska koncen-
trowala sie gtéwnie na obszarach wiejskich
w okolicach Ktajpedy, Tylzy, Ragnety i Gabina.
Litwini, stanowili w Prusach na przetomie XIX
i XX w. znikomg mniejszo$¢ (statystyki mowig
o liczbie ok. 120 tys.). Byly to tereny przynale-
zace do Prus, a potem do Rzeszy Niemieckie;j.
W latach 1919-1923 obszar kulturowy Malej
Litwy z tzw. okregiem klajpedzkim znajdowat
sie pod kontrolg ententy, a nastepnie przyna-
lezal na zasadzie autonomii do niepodlegtego
panstwa litewskiego. Po raz kolejny znaczna
cze$¢ okregu klajpedzkiego znalazta si¢ w pan-
stwie niemieckim, gdy przylaczono jg wraz
z miastem Klajpeda do III Rzeszy w 1939 r.
Druga wojna §wiatowa wymazata Malg Litwe
na dlugo z pamieci historycznej Europy Srod-
kowej, lecz specyfika kulturowa tego regionu
daje sie¢ do dzi$§ zauwazy¢ przede wszystkim
w budownictwie sakralnym, ktore - jesli uda-
o mu si¢ przetrwac czasy sowietyzacji - ma
charakter ewangelicki.
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Obszary Malej Litwy, nieprzynalezace
do Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, znajdo-
waly sie poza bezposrednig strefa oddzia-
tywania Rzeczpospolitej Obojga Narodow.
Roéznily si¢ takze pod wzgledem jezykowym
i religijnym od terenéw WKL. Dominowal tu
jezyk niemiecki i kultura niemieckojezycznej
polnocy, a wyznaniem dominujacym w 98%
byl protestantyzm denominacji luteranskie;j.
Niezaleznie od silnego oddziatywania kul-
tury niemieckiej na tych ziemiach, trzeba
stwierdzi¢, ze obszary Litwy Pruskiej nale-
zaly do rejonéw gleboko wielokulturowych
- zamieszkiwali tam oprocz Niemcow Li-
twini, Lotysze, Polacy, Zydzi, Rosjanie.
Z czasem, glownie w Klajpedzie, zaczeli sig
pojawia¢ takze Anglicy, Francuzi i Szko-
ci. Na terenach Matej Litwy, podobnie jak
np. na Mazurach, parafie ewangelickie byly
prawie zawsze dwujezyczne. Wymagato to
od duchownych przynajmniej podstawowej
znajomosci jezykow, ktérymi postugiwali
si¢ ich parafianie. W 1718 r. erygowano na
uniwersytecie w Krélewcu Seminarium Li-
tewskie. Absolwenci tego instytutu mieli na-
uczac jezyka litewskiego w szkofach elemen-
tarnych (obowigzek szkolny wprowadzono
w Prusach wr. 1717 i dotyczyt on obu pici)
oraz by¢ duchownymi. Wybitna role w opra-
cowaniu nowoczesnego jezyka litewskiego
spelnil np. proboszcz parafii w Tolmingke-
hmen, Kristijonas Donelaitis (1714-1780),
autor utworow poetyckich w tym jezyku,
nazywany pierwszym klasykiem literatury
litewskiej. Czterechsetng rocznice jego uro-
dzin obchodzono na Litwie i w Niemczech
bardzo uroczyscie, oglaszajac rok 2014 ro-
kiem Donelaitisa.

Klajpeda rozwijala si¢ najintensywniej
po 1525 r., gdy wyniku hotdu pruskiego po-
wstato $wieckie panstwo — Prusy Ksigzece.
W kilka dziesigcioleci p6zniej, od 1557 r., na-
dano Klajpedzie nowe przywileje handlowe
i budowy statkéw. Specjalnoscig miasta stata

sie produkcja drewnianych masztow, stuza-
cych do budowy todzi zaglowych i okretéw
wojennych. Klajpeda stata si¢ w XVIII w.
portem przeladunkowym, miastem waznym
na szlaku komunikacyjnym !aczacym Kro-
lewiec z Ryga i Sankt Petersburgiem. Okres
wojen napoleonskich to wazny czas w roz-
woju Klajpedy - schronil si¢ tu dwor krolew-
ski z Berlina, a Klajpeda stata si¢ na krétko
centrum sprawowania wladzy - przebywat
tu krol Fryderyk Wilhelm IIT (1797-1840,
ur. 1770) wraz z uwielbiang przez poddanych
krolowg Luiza (1776-1810). W Klajpedzie
ogloszono zniesienie poddanstwa i pansz-
czyzny, rozpoczynajac seri¢ reform moder-
nizujacych panstwo pruskie. Od 1667 r. roz-
poczeto budowe twierdzy klajpedzkiej, ktora
z przerwami przetrwata prawie dwiescie lat.
Stopniowo wzrastata liczebnos$¢ miasta, kto-
re w 1808 r. miato ok. 7700 mieszkancéw,
aw 1900 - prawie trzy razy tyle. Duchowg hi-
stori¢ Klajpedy pozna¢ mozemy poprzez losy
budowli sakralnych tego miasta, ktérego ob-
licze zmienila dopiero reformacja. W 1525 r.
- w wyniku powstania Prus Ksiazecych,
pierwszego w cato$ci ewangelickiego pan-
stwa w Europie — miasto zaczeto sie rozwijac,
pelniac istotne funkcje gospodarcze. W la-
tach 1562-1571 zbudowano nowy kosciot
pod wezwaniem $w. Jana. Byl to budynek
zastepujacy zniszczony kosciét Mariacki, po-
wstaly jeszcze za czasow krzyzackich. W tym
samym czasie erygowano na obrzezach mia-
sta parafie §w. Mikolaja, przeznaczona dla
mieszkancow okolicznych wsi, w wigkszosci
litewskojezycznych. W XVII stuleciu oba bu-
dynki koscielne ulegly zniszczeniu w wyniku
licznych powodzi i dokonano ich odbudowy,
przesuwajac je nieco na potnocny wschod.
W 1854 r. staréwka Klajpedy sploneta do-
szczgtnie, o czym wspomina C.G. Rehsener
w swojej autobiografii.

Kosciol sw. Jana, bedacy gtéwna para-
fig miejska, odbudowano wedlug projektu
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F. Augusta Stiilera (1800-1865), jednego
z najwazniejszych architektow niemieckich
epoki. Budynek z wiezg o wysokosci 75 me-
tréw, dominujacy nad ktajpedzka starowka,
istnial az do ostatecznego zniszczenia przez
wladze sowieckie (1973). Dzi$ trwaja stara-
nia o jego ponowna odbudowe. Wczesniejsza
odbudowg budynku ko$cielnego zajmowat
sie ks. Rehsener i to on wyglosil kazanie
z okazji jego poswiecenia.

Na szczecineckiej wystawie pokazano
rysunki ks. Rehsenera, na ktoérych uwiecz-
nil najwazniejsze wspolczesne sobie postaci
Klajpedy i kazania z tego okresu jego dzia-
talnosci duszpasterskiej.

~Wizyta” ks. Rehsenera w szczecineckim
muzeum trwala dwa miesigce, a potem eks-
ponaty powrdcity do Eisenach. Archiwum
Domu Pastorskiego po modernizacji roz-
pocznie juz niedtugo dzialalnosé¢, udostep-
niajac zwiedzajacym dorobek plebanii ewan-
gelickiej od jej Zrodel: rodzina pastorska to
wszak prawdziwa kuznia talentow. State
obejscie z ksigzka i muzyka liturgiczng, dom
otwarty na potrzebujacych to najistotniejsze
cechy plebanii ewangelickiej, niezaleznie od
denominacji (wartosci te s3 tak samo wazne
dla anglikandéw, luteranéw czy tez zwolen-
nikow reformacji proweniencji kalwinskiej).
W kazdym stuleciu znajdziemy wybitnych
pastorow bedacych naukowcami, pisarzami,
badaczami przyrody. To samo mozna po-
wiedzie¢ o potomkach rodzin pastorskich.
W naszych czasach do najbardziej znanych
0s0b wywodzacych sie bezposrednio z domu
pastorskiego nalezg np. urzedujacy prezy-
dent RFN Joachim Gauck (teolog ewange-
licki i duchowny) oraz kanclerz Niemiec,
Angela Merkel (corka pastora). Niektorzy
twierdza, ze rola plebanii juz si¢ skonczyta.
Osobiscie mysle, Ze si¢ nieustannie zmienia
i jak dlugo bedzie istniat Kosciét ewangelic-
ki, plebania bedzie trwala, cho¢ na pewno
na innych warunkach.

Saviel isfsicher was det Kop| denxr, das

wetsy dex Mund duch.

Wycinanka Johanny Rehsener ,,Mezczyzna i pies” (1860)



Anonimowe chrzeScijanstwo

KS. KAROL NIEDOBA

Pojecie anonimowe chrzescijarnistwo bu-
dzilo i budzi do dnia dzisiejszego wiele kontro-
wersji, chociaz pewne zalgzki tresci kryjacych
sie za tym pojeciem siegaja pierwszych wie-
kow chrzescijanstwa. Pozwole sobie tutaj na
przywolanie wybitnego teologa z IT w., Justyna
Meczennika, ktory jako pierwszy poréwnat
Sokratesa z Chrystusem, chcac w ten sposéb
pogodzi¢ filozofie z chrzescijanstwem. Od
wiekow jednak niektdérzy teologowie sprzeci-
wiali si¢ taczeniu tych dwoch dziedzin, zada-
jac pytanie: ,,Coz (...) maja wspdlnego Ateny
z Jerozolima? Kosciot z Akademia? Heretycy
z chrzescijanami?™!

Do nich z pewnoscig nie nalezal Karl Ra-
hner (1904-1984)%. Spogladajac na jego spu-
$cizne pisarsky, mozemy odnie$¢ wrazenie,
ze fascynowal sie rownie silnie filozofig, jak
teologia. Ta druga byla jednak dla niego nad-
rzedna, a cenigc sobie kontakt z ludzmi, staral
sie za wszelkg cene uaktualnia¢ tresci wiary,
ttumaczac je osobom ze swojego otoczenia. Byt
bowiem czlowiekiem otwartym na $wiat. Sta-
ral sie takze odnajdywac rozwigzania proble-

! Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom 7.

> Karl Rahner jest katolickim teologiem, ktéry wywart
wplyw na teologie i chrzeécijaistwo XX wieku i dostarczyl
myslicielom i pasterzom Kosciota rzymskokatolickiego wie-
lu inspiracji (zob. M. Chojnacki, Inkarnacja struktura taski
wedtug Karla Rahnera. Zacheta do rekonstrukcji Summae
theologiae Rahnerianae [w:] Wybitni teologowie XX wieku.
Krag jezyka niemieckiego, red. J. Jezierski, K. Parzych, Olsz-
tyn 2006, s. 199-210).

mow, ktore widzial w spoleczenstwie’. Jednym
z nich byla wiara wspoélczesnego cztowieka.

Opracowujac pojecie anonimowego chrze-
scijanistwa, Rahner oparl si¢ na sformulowane;
przez siebie antropologii. Jej szczegélnym zna-
kiem rozpoznawczym jest ,antropologiczny
zwrot” (anthropologische Kehre), czyli inter-
pretowanie teologii dogmatycznej z perspek-
tywy antropologii transcendentalnej*. Z kolei
termin antropologia transcendentalna jest wy-
nikiem przemyslen Rahnera w duchu mysli
Martina Heideggera.

Anonimowe chrzescijaristwo nie przynio-
sto Rahnerowi wielu zwolennikéw (sprzeciw
wobec niego zglosili: Hans Urs von Balthasar,
Henri de Lubac i Edward Schillebeeckx). Po-
niekad zwigzane bylo to tez z zakazem pu-
blikowania przez jakis czas i wyktadania bez
uprzedniego zezwolenia. Niemniej jednak
jego tezy wywarly ogromny wptyw zaréwno
w srodowisku katolickim, jak i protestanckim
na calym $wiecie.

> Warte uwagi w tym kontekscie sa pozycje: K. Rahner,
O mozliwosci wiary dzisiaj; M6j problem. Karl Rahner od-
powiada na pytania mlodziezy; Przez Syna do Ojca. War-
to zauwazy¢, ze teologia pastoralna byla takze w centrum
jego uwagi.

*  Antropologia transcendentalna to nauka o czlowieku
przekraczajacym samego siebie. Teologia dogmatyczna to
»jedna z dziedzin teologii chrzescijanskiej, zajmujaca sie za-
wartymi w objawieniu prawdami wiary ogloszonymi przez
Kosciol jako dogmaty oraz ich historia; jest proba refleksyj-
nego i systematycznego poznania tresci objawienia podej-
mowang w kontekécie wiary Ko$ciola”, zob. Religia. Encyklo-
pedia PWN, t. 9.
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Pojecie anonimowe chrzescijaristwo za-
wiera dwa istotne punkty: ,Istniejg ludzie,
ktdérzy znajduja si¢ na zewnatrz spofecznego
organizmu Ko$ciofa albo Kosciolow chrzesci-
janskich i ktérzy nie doswiadczyli osobiscie
explicite gtoszonej chrze$cijanskiej Dobrej No-
winy, a przynajmniej nie w takim stopniu, aby
brak faktycznego bycia chrzescijaninem w ich
przypadku oznaczal dla nich cigzka, osobista
wine przed Bogiem. Jednoczes$nie znajduja
si¢ oni jednak w pozytywnie zbawczej relacji
do Boga, czyli - jakbysmy to wyrazili nieco
skrétowo w typowej terminologii teologicz-
nej — s3 usprawiedliwieni, Zyja w stanie laski.
Tego rodzaju ludzi mozna spotka¢ réwniez
pomiedzy tymi, ktérzy na poziomie swiado-

mego myslenia okreslaja si¢ jako ateisci, cho-
ciaz trzeba zauwazy¢, ze pojecie ,anonimo-
wego teisty’, ktory uwaza si¢ za ateiste, oraz
pojecie ,anonimowego chrzescijanina” nie
sg identyczne™. Drugim punktem istotnym
w rozumieniu pojecia anonimowego chrzesci-
janstwa jest miejsce cztowieka wobec Boga.
Karl Rahner pisze dalej, ze ,,kazdy czlowiek,
ktéry - na mocy powszechnej woli zbawczej
Boga i tym samym na mocy »nadprzyrodzo-
nego egzystencjatu« — nieodwolalnie znajduje
sie naprzeciw oferty Bozego samoudzielania
sie (Selbstmitteilung Gottes) i tym samym nie

®  Zob. K. Rahner, Uwagi na temat problemu ,,anonimowego

chrzescijanina” [w:] tegoz, Pisma wybrane, t. 1, Krakéw 2005.
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jest w zaden sposdb w stanie uniknac tej sy-
tuacji, moze zosta¢ nazwany »anonimowym
chrzescijaninem«”. Wedlug tej terminologii
praktycznie kazdy cztowiek jest ,,anonimo-
wym chrzescijaninem” Z powyzszego tekstu
wynika, ze anonimowe chrzescijaristwo podkre-
$la przede wszystkim powszechnos¢ zbawienia
Chrystusa i miloéci Boga do cztowieka, a poza
tym ukazuje mozliwo$¢ zycia w stanie uspra-
wiedliwienia i faski Bozej poza Kosciotem czy
jakakolwiek wspolnotg chrzescijanska. Takie
podejscie wedlug przeciwnikéw Karla Rahne-
ra mialoby uprawomocnia¢ zycie cztowieka
poza Kosciotem. Rozumienie w ten sposéb
anonimowego chrzescijaristwa raczej rozmija
sie z intencjg autora. Mysl K. Rahnera oscyluje
bowiem woko? wielkiej mitosci Bozej, ktéra
przekracza wszelkie granice — do tego stopnia,
ze czlowiek stawiany jest przed Bozg oferta
niezaleznie od tego, czy chce, czy nie.
Przedstawione punkty stanowig zasad-
niczy poczatek dysputy o zbawieniu pogan.
Poruszano ten temat od poczatku chrzescijan-
stwa. Ko$cidt zachodni zdominowany zostal
jednak przez poglad Cypriana z Kartaginy,
iz ,poza Ko$ciolem nie ma zbawienia”
(tac. extra Ecclesiam nulla salus). Karl Rah-
ner niejako sprzeciwia sie temu, powiadajac,
ze ,poza chrzescijanstwem (réwniez posrod
ateistow) istnieja poszczegolni ludzie, kto-
rzy doznajg usprawiedliwienia na mocy taski
Bozej i posiadajag Ducha Swietego™. Zastrze-
ga jednak, ze owi ,poganie” otrzymuja zba-
wienie nie poprzez uznanie przed obliczem
Boga jedynie na podstawie posiadanej przez
nich zwyklej, naturalnej moralnoéci, ale na
podstawie rzeczywistej wiary, ktora jest ate-
matyczna albo inaczej méwiac - zaczatkowa.
W ten sposob teolog pragnie podkresli¢, ze nie
kwestionuje si¢ istnienia w poganinie wiary,
ktéra moze i powinna rozwijac si¢ w kierun-
ku wiary majacej za swoéj przedmiot i sposob

¢ Tamze.

okreslony w Ewangeliach. ,,Innymi stowy jest
wiec mozliwe, Ze istnieje czlowiek, ktory juz
jako »poganin« posiada dobra zbawcze; te
dobra, o ktore przeciez chrzescijanstwu, jego
Ewangelii oraz wszystkim jego instytucjom
w ostatecznym wymiarze chodzi, wobec kté-
rych wszystko inne jest tylko srodkiem, hi-
storyczng obiektywizacja, sakramentalnym
znakiem oraz spolecznym przejawem”

Szczegdlnym zagadnieniem poruszonym
w tym temacie jest takze kwestia misji wsrod
pogan. Karl Rahner zauwaza, ze teza o ano-
nimowym chrzescijaristwie jest ostatecznie
neutralna, chociaz moze zmieni¢ podejscie
misjonarzy do pogan. W koncu ich nauczanie
przestanie by¢ czyms zewnetrznym, ale umoz-
liwi traktowanie pogan jako anonimowych
chrzescijan, majacych zaczatek wiary. Ponadto
teolog proponuje, aby zastanowic si¢ nad kon-
cepcja ,pierwotnego Objawienia, ktére unika
nieprawdopodobnych lub wrecz niemozliwych
do przyjecia opinii z perspektywy antropolo-
gii i historii, pojawiajacych si¢ w tradycyjnym
ujeciu Objawienia pierwotnego”

Reasumujac, warto podkresli¢ jeszcze raz,
ze pojecie anonimowe chrzescijaristwo w zaden
sposob nie uprawomocnia Zycia poza Koscio-
tem. Ukazuje za to ogrom faski Bozej wobec
czlowieka, a takze zmienia perspektywe chrze-
$cijan wzgledem ludzi niewierzacych. Poganie
przestaja by¢ wrogami, ale osobami, w ktérych
warto rozwijac ich zaczatek wiary. Sadzeg, ze tak
rozumiane anonimowe chrzescijaristwo moze
pomoc niejednemu chrzescijaninowi efektyw-
niej wypelnia¢ nakaz misyjny Jezusa Chrystusa,
a takze umozliwi¢ mu przezwyciezenie wta-
snych barier (takich jak pycha albo wewnetrzne
zamkniecie). Potrzebne jest to przede wszyst-
kim w procesie samorozwoju. Rozmawiajac
zinnymi - zwlaszcza z osobami niewierzacymi
- mozemy sami wiele nowego odkry¢ dla siebie.
Chrystus bowiem swoich uczniéw nie zabrat ze
sobg, ale wlasnie w ten $wiat postal.
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JOSEF SEDA

Jednota braterska z Czech, jeden
z pierwszych protestanckich Kosciotow
(558 lat historii), znalazta w Polsce swo-
ja druga ojczyzne. Odgrywala wazng role
w formowaniu nurtu reformacji w Polsce
w XVI wieku, gdy jej cztonkowie - bracia
czescy — zmuszeni do ucieczki z Czech,
znalezli w Wielkopolsce przyjazn kil-
ku znaczacych arystokratycznych rodzin
(np. Gorkowie, Leszczynscy, Ostrorogo-
wie). Pozwolily one braciom osiedli¢ sie
w swoich majatkach. Pézniej powstata row-
niez oddzielna prowincja Kosciota ,,Jednota
wielkopolska”, ktérej resztka — po kontrre-
formacji - polaczyla si¢ w XVII w. z Ko-
$ciotem reformowanym.

Duze znaczenie dla powstania Ko$ciola
mialy zycie i $mier¢ mistrza Jana Husa - rekto-
ra Uniwersytetu Praskiego i kaznodziei, ktory
zostal spalony na stosie w Konstancji w 1415 r.
(w tym roku mija 600. rocznica tego wydarze-
nia). Po $mierci Husa nastapily w Czechach
okrutne wojny husyckie i pod ich koniec wsréd
sfrustrowanego, zagubionego i ubogiego spo-
teczenstwa powstal ruch religijny, z ktorego
w latach 1457-1467 uksztaltowala sie Jednota
braterska. Bracia dostrzegali rozbieznosci mie-
dzy teorig a praktyka éwczesnych chrzescijan,
ich podstawowymi zasadami za$ bylo opieranie
sie na autorytecie Biblii i utrzymywanie suro-
wej dyscypliny wsréd wiernych. Jednote w jej
ojczyznie od samego poczatku przesladowala

Logo Wspolnoty Braterskiej z 1935 r. — Cyril Bouda
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tak szlachta katolicka, jak i utrakwisci (umiar-
kowany odlam husytyzmu), wigc jej cztonkowie
musieli ucieka¢ do krajow o wyzszej tolerancji.

Najwieksza katastrofa dla narodu cze-
skiego byta wojna trzydziestoletnia. Czeska
szlachta, ktora stanela po stronie protestanc-
kiej Europy, zostala pokonana przez katolickie
wojska. W 1621 r. dokonano w Pradze egze-
kucji dwudziestu siedmiu czeskich panéw
(1), aw 1627 . resztki protestanckiej szlachty
zostaly przez cesarza zmuszone do ucieczki.
Majatki nowoprzybylych katolickich panow
nie mogly stanowi¢ dla Jednoty zadnego
schronienia.

Jednota stala si¢ wiec Kosciolem na
uchodzstwie. W 1650 r., kiedy po pokoju we-
stfalskim dla powoli topniejacej na wygnaniu
spofecznodci braci czeskich zgasta wszelka na-
dzieja powrotu i odnowy, jej ostatni biskup Jan
Amos Komenski napisal Testament umierajg-
cej matki Jednoty braterskiej. Rozdzielit w nim
duchowe dziedzictwo Jednoty miedzy pozo-
stale Koscioty, radzac kaznodziejom: ,,Stuzcie
Chrystusowi, gdzie mozecie, w ktérymkolwiek
Kosciele ewangelickim, ktory by potrzebowat
waszej stuzby”. Nadat tez narodom czeskiemu
i morawskiemu w imieniu Jednoty sze$¢ war-
tosci, ktére Jednota budowala i chronila przez
170 lat: (1) mitos¢ do prawdy; (2) do Biblii;

(3) porzadku Bozego; (4) do jezyka czeskiego;
(5) gorliwos¢ w stuzbie Bogu; (6) wysoka ja-
kos¢ edukacji mtodziezy. Oddal je Czechom
jak popidt spalonej Jednoty - tak jak Jednocie
Bog pozwolit powstac z popioléw Jana Husa.

Prosty lud nie mdgt emigrowac razem
ze szlachtg i mieszkancami miast, dopiero
ok. 1720 r. zaczely si¢ masowe ucieczki. Azy-
lem dla uchodzcow religijnych (zwanych bra¢-
mi morawskimi) stal si¢ majatek luteranina
Mikotaja Zinzendorfa w miejscowosci Herr-
nhut w Saksonii. Jak napisal Zinzendorf: ,Nie
bylo nawet potrzeby dlugo czyta¢ zalosnych
narzekan Komenskiego nad koncem kosciot-
ka braterskiego [...] juz podjalem decyzje:
chcg dopomoc, jak tylko moge, chociazbym
mial ofiarowa¢ swoj majatek i dobra, swdj
honor i zycie, niech ta oto garstka Pana be-
dzie zachowana, dopdki bede zyl”. 13 sierp-
nia 1727 r. nastapito w Herrnhut duchowe
przebudzenie o nazwie ,,odrodzenie Jednoty
braterskiej”, ktére pojednato skonfliktowa-
nych uchodzcéw.

Z Herrnhut, liczacego wtedy szesciuset
obywateli, w ciaggu dwudziestu lat wyruszyto
na misje 226 braci i sidstr. Jednota braterska
dziata w ten sposéb do dzi§ w dwudziestu
pieciu krajach $wiata na czterech kontynen-
tach. Wielu wypedzonych znalazto réwniez

JEDNOTA

- BRATRSKA -

Jan Amos Komenski (1592-1670) i obecne logo Wspélnoty Braterskiej
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schronienie na pruskim Slasku. Kolonie bra-
ci morawskich podobne do tej z Herrnhut
byly niezalezne ekonomicznie — posiadaly
np. szpital, szkole, apteke, cmentarz i cegiel-
nie i staty sie wzorem dla kibucow w dzisiej-
szym Izraelu. Pierwsza gmina odnowionej
Jednoty powstata w Czechach w 1870 r. dzigki
misyjnej pracy pastora zboru z Nowej Soli,
F. Kleinschmidta.

Wizja pracy dla Polski i powotanie do
niej istniejg w czeskiej Jednocie braterskiej
juz od lat od lat 90. XX wieku, gdy dziata-
nia koncentrowaly sie na obszarze przygra-
nicznym. PéZniej nasze serce poszerzylo si¢
o Nowa S¢l, gdy przyjechala do nas z zapro-

szeniem grupa nowosolan. Wowczas zaczg-
lisSmy realnie postrzega¢ dlug, ktéry wobec
tej miejscowosci i Polski — drugiego domu
naszych ojcow — ma czeska prowincja.

Misja inspirowania warto$ciami na-
szych ojcow przy$wiecala nam przy powo-
tywaniu Fundacji Braci Morawskich (www.
braciamorawscy.pl). W latach 2013-2014
zorganizowaliémy w Nowej Soli i w Szamo-
tutach wystawe o dzialalnosci Jednoty na te-
renie Polski. Organizujemy tez inne imprezy
kulturalne (festyny dla rodzin, wyklady na
temat relacji) i staramy sie¢ calym naszym
zyciem i pracg pokazywac Jezusa, ktory zyje
w nas (Gal 2, 20).

Festyn latawcéw (fot. Josef Seda)
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Poiskiego Towarzystwa Ewangelickiego

marzec 2014 - luty 2015
Jan Szturc

W okresie od marca 2014 do lutego 2015
roku dzialalnos¢ Polskiego Towarzystwa Ewan-
gelickiego (PTEw) rozwijala si¢ pomyslnie.
15 marca 2014 roku odbyto sie doroczne Walne
Zebranie Delegatéow PTEw, ktore w ubiegtym
roku bylo sprawozdawcze (kadencja wiadz
PTEw trwa cztery lata, a najblizsze zebranie
sprawozdawczo-wyborcze, ktore m.in. wybierze
nowy Zarzad Gléwny, odbedzie sie w 2015 roku.
Po przedstawieniu sprawozdan z dzialalnosci
oraz finansowego, planu pracy i preliminarza
finansowego, na wniosek komisji rewizyjnej
zarzad uzyskal absolutorium. Zebranie doko-
nalo i zatwierdzilo drobne zmiany w statucie
PTEw, majace na celu gtéwnie dostosowanie
do aktualnego stanu prawnego'.

12-14 wrzesnia w Wisle Jaworniku odby-
to sie XX Forum Ewangelickie, ktérego hasto
brzmiato: ,,Kobiety w spotecznosciach Koscio-
téw ewangelickich - tradycja, wspdlczesnosc,
perspektywy”. Forum stanowi nieformalng ini-
cjatywe grupy dzialaczy ewangelickich réznych
Kosciotow, jednak w ciagu dwudziestu lat trwa-
le wrosto w Zycie spotecznosci ewangelickich
w Polsce. Poszczegdlne Fora organizowane s3
przez rézne parafie, stowarzyszenia lub nie-
formalne grupy dziataczy, na ogoét przy duzym
wspotudziale cztonkéw PTEw. W 2014 r. jed-
nym ze wspolorganizatoréw Forum byt Zarzad
Glowny PTEw, zas przewodniczacg Komitetu

' Aktualny statut do wgladu: www.ptew.org.pl/statut.

Organizacyjnego — Maria Drapella, wiceprezes
gdanskiego oddzialu PTEw. Relacje z Forum
zostaly zamieszczone m.in. na stronie inter-
netowej PTEw? oraz w naszym czasopi$mie’.

W okresie pomiedzy ostatnimi walnymi
zebraniami odbyto si¢ kilka posiedzen Zarza-
du Gtéwnego: 28 czerwca i 29 listopada 2014 r.
oraz 21 marca 2015 r. Ze wzgled6éw oszczedno-
sciowych (czlonkowie Zarzadu Gltéwnego po-
chodza z réznych krancéw Polski) ograniczo-
no czestotliwo$¢ do niezbednego minimum,
biezace sprawy zalatwiajac droga konsultacji
e-mailowych. Posiedzenia Zarzagdu odbywaja
sie w Katowicach, w siedzibie Zarzadu Gtow-
nego PTEw, ktéremu gosciny uzycza parafia
ewangelicko-augsburska.

Nieformalny charakter majg spotkania
zarzagdow oddzialéw tworzacych tzw. grupe
wyzszobramska, czyli dzialajacych na Slgsku
Cieszynskim. W 2014 r. spotkania ustalajace
wspolne dziatania tych oddzialéw odbyty sie
8 marca w Ustroniu i 13 grudnia w Wapieni-
cy. Z innych kontaktéw pomiedzy oddziatami
nalezy wymieni¢ posadzenie drzewka w Ogro-
dzie Reformacji w Salmopolu przez oddzialy
w Bielsku i Koszalinie w kwietniu 2014 r.

Kontynuowane jest wydawanie cza-
sopisma PTEw ,,Stowo i My$l”. Ze wzgledu

2 www.ptew.org.pl/2014/09/xx-jubileuszowe-forum-e-

wangelickie.
> ,Stowo i Mysl” 2014 nr 3-4.
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na catkowicie honorowe wykonywanie prac
redakcyjnych trudno zachowac regularnos¢
w ukazywaniu si¢ pisma, zwlaszcza ze pro-
wadzg je osoby bardzo obcigzone aktywno-
$cig zawodowa i spoleczng. W zwiazku z tym
ustalono pétroczny tryb ukazywania si¢ pi-
sma (pismo jest kwartalnikiem, zatem uka-
zuja si¢ zeszyty Iaczace dwa numery). Tym
niemniej bardzo cieszy fakt, ze pismo ukazuje
sie i utrzymuje wysoki poziom merytoryczny,
podejmujac tematy wazne dla calego srodowi-
ska ewangelickiego w naszym kraju. W marcu
2015 r. zostala odnowiona strona internetowa
pisma: slowoimysl.pl.

W ostatnim okresie wigkszos¢ oddziatow
PTEw obchodzita okragte rocznice swojej dzia-
talno$ci. Wynika to z faktu, ze trzydziesci lat
temu, w 1983 roku, nastgpito rozszerzenie dzia-
talnosci PTEw z lokalnego zasiegu w Pozna-
niu na caly kraj, co zaowocowalo powstaniem
oddziatow terenowych. W latach 2014-2015
swoje jubileusze mniej lub bardziej uroczyscie
obchodzily oddzialy w Cieszynie (30-lecie),
Bielsku (30-lecie), Jaworzu (30-lecie), Krako-
wie (25-lecie) i Koszalinie (10-lecie). Z okazji

jubileuszu obszerna, bogato udokumentowang
iilustrowang publikacje okolicznosciowa wydat
oddzial w Jaworzu: Trzy dziesigciolecia oddziatu
Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego w Jawo-
rzu, natomiast oddzial w Bielsku zorganizowat
8 listopada 2014 r. w kosciele koncert ,, Muzyka
wiary”, w ktorym wystapili Beata Bednarz, Al-
len, Pawel Konik i orkiestra kameralna Silesian
Art Collective.

W kronice personalnej warto odnotowac,
ze 6 wrze$nia 2014 r. ordynowany na duchow-
nego Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w RP zostal ks. Karol Diugosz — wcze$niej ini-
cjator zalozenia oddziatéw PTEw w Koszali-
nie (w swoim rodzinnym miescie) i w Zorach
(miejscu praktyki parafialnej) oraz czlonek
redakgji ,,Stowa i Mysli”.

Warto zwrdci¢ uwage, ze spotkania od-
czytowe organizowane s takze poza parafiami,
np. ostatnio takie spotkania odbyly sie w Bi-
bliotece Slgskiej w Katowicach, Ksigznicy Cie-
szynskiej w Cieszynie czy Muzeum Miejskim
w Zorach. Natomiast oddzial w Cieszynie
spotkania Klubu PTEw na stale organizuje
w wynajetej sali Macierzy Ziemi Cieszynskie;.

Koncert ,,Muzyka wiary” w ramach obchodéw 30-lecia oddzialu w Bielsku (fot. Dominika Czyz)
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Wieczornica poswiecona pamieci ks. Alfreda H. Figaszewskiego w Cieszynie (fot. Edward Figna)

Glowna dziatalno$¢ PTEw ogniskuje si¢
w oddziatach, ktére na ogo6t regularnie - naj-
cze$ciej w cyklu miesigcznym - organizuja
spotkania odczytowe, a takze wycieczki. Wy-
jatek stanowi oddziat w Cieszynie, ktory orga-
nizuje swoje spotkania regularnie co tydzien
(w kazdy czwartek), w tym wycieczki. Wigksza
czestotliwos¢ niz miesigczna stara sie utrzymac
takze oddzial w Jaworzu.

W Bielsku (Bielsku-Bialej) prowadzono
przede wszystkim spotkania w cyklu miesiecz-
nym. Z prelekcjami wystapili: Jerzy Marcol:
Docieranie ze Stowem Bozym po kravice Ziemi
na przyktadzie pracy bielszczanki Beaty Woz-
nej na Papui-Nowej Gwinei; Marcin Gabrys:
Luteranie w Cieszynie; Andrzej Kowalczyk:
650-lecie zatozenia Uniwersytetu Jagielloriskie-
g0; ks. Marek Londzin: Rola i zadania diakonii
w parafii, diecezji i Kosciele w XXI wieku; Alek-
sandra Obracaj: Tendencja desakralizacji bryty
kosciotow na przestrzeni XX i XXI wieku; Karol
Dlugosz: Swigta géra Athos - relacja z pobytu;
Janusz Buzek: Ewangelicki etos pracy na przy-
ktadzie rodu Buzkow (w 75. rocznice Smierci
prof. Jerzego J. Buzka — metalurga z Wegierskiej

Gorki); ks. Marcin Brzoska: Maty Katechizm
- znany?... nieznany?; ks. bp Jan Szarek: Rola
Kosciotow w procesie polsko-niemieckiego po-
jednania; Aleksandra Marcelinska: Arkady Fie-
dler (w 120. rocznice urodzin polskiego prozaika
i podréznika); dr Grzegorz Wnetrzak: Slgsk
Cieszynski w dobie I wojny swiatowej; ks. Karol
Macura: Architektura kosciotow ewangelickich.

W najwiekszym oddziale PTEw w Cie-
szynie spotkania organizowane sg w kazdy
czwartek w ramach Klubu PTEw. Podczas
tych spotkan najczesciej przypominane sa
sylwetki wybitnych Polakéw, nie tylko ewan-
gelikoéw. Prelegentami byli: Wladystaw Sosna:
Jan Gwalbert Pawlikowski (75-lecie $mierci),
Walery Goetel (125-lecie urodzin), Lucjan
Malinowski (175-lecie urodzin), Jerzy Kubisz
(75-lecie $mierci), dr Pawel Oszelda (150-lecie
urodzin), Tytus Chatubinski (150-lecie $mier-
ci), Olga Stonawska z Michejdéw (50-lecie
$mierci), Karol Stryja (100-lecie urodzin),
dr Jan Kotas (50-lecie $mierci); Stanistawa
Ruczko: Adolf Dygasinski (175-lecie $mierci),
Jozef Chelmonski (100-lecie $mierci), Wil-
liam Shakespeare (450-lecie urodzin), Pawel
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Lysek (100-lecie urodzin), Stanistaw Ignacy
Witkiewicz (75-lecie $mierci), Stefan Zeromski
(150-lecie urodzin), Wactaw Jan Ggsiorowski
(75-lecie $mierci), Maria Dabrowska (125-le-
cie urodzin), Jan Stanistaw Bystron (50-lecie
$mierci), Teodor Tomasz Jez (100-lecie $mier-
ci), Ignacy Chrzanowski (75-lecie $mierci), Ka-
zimierz Przerwa-Tetmajer (150-lecie urodzin);
Anna Rusnok: Wtadystaw Niedoba (100-lecie
urodzin), dr Waclaw Olszak (75-lecie $mierci);
Ewa Bocek-Orzyszek: Maria Dorda (75-lecie
urodzin); ks. dr Henryk Czembor: Jan Kal-
win (450-lecie $mierci); Czestaw Santarius:
ks. Wladystaw Santarius (25-lecie $mierci);
ks. Dariusz Madzia: ks. Krzysztof Celestyn
Mrongowiusz (250-lecie urodzin); Stefan
Krol: Romuald Traugutt (150-lecie $mierci),
Wojciech Korfanty (75-lecie $mierci), ks. Igna-
cy Swiezy (175-lecie urodzin) oraz Danuta
Szczypka: Jan Krop (75-lecie urodzin).
Kilku postaciom zdecydowano si¢ po-
$wieci¢ wieczornice polaczone z wystepa-
mi choru parafialnego, organizowane w sali
parafialnej w ,,pajcie”: w 100-lecie urodzin
ks. dr. Alfreda Jaguckiego: dr Jadwiga Badu-

ra: Postac i dzieto ks. dr. Alfreda Jaguckiego;
ks. Emil Gajdacz: Migawki z Zycia ks. dr. Al-
freda Jaguckiego, wystep chdru parafialnego
pod kier. Joanny Sikory (20 marca 2014 r.).
W 100-lecie tragicznej $mierci Jedrzeja Hta-
wiczki: prof. Andrzej Hlawiczka: Portret pro-
fesora Jedrzeja Hlawiczki (1866-1914) na tle
epoki, wystep choru parafialnego i zespo-
tu wokalnego (3 lipca 2014 r.). W 75-lecie
$mierci ks. Alfreda Hugona Figaszewskiego:
dr Jadwiga Badura: Ks. Alfred Hugon Figaszew-
ski; dr hab. Jan Szturc: Towarzystwo Polakow
Ewangelikéw na Polskim Gérnym Slgsku, wy-
step chdru parafialnego pod batutg Joanny
Sikory (7 sierpnia 2014 r.).

Zorganizowano réwniez spotkania o innym
charakterze, jak np. spotkanie z poezjg ks. Sta-
womira Sikory Spod groni do Szczecina czy pre-
zentacja Wladystawa Sosny 20 listopada 2014 r.:
Z wydarzen migdzy 1984 a 2014, spotkanie zo-
stato potaczone z obchodami 30-lecia oddziatu.
Walne Zebranie Sprawozdawcze Oddzialu od-
bylo si¢ 22 stycznia 2015 r. Podczas spotkania
zorganizowanego wspdlnie z cieszynska parafig
dr Zenon Mojzysz omowil Archiwalia muzyczne

Wycieczka na Opolszczyzne (Brzeg) zorganizowana przez oddziat w Jaworzu
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Spotkanie noworoczne oddziatu w Jaworzu (fot. Tomasz Wrébel)

w zbiorach Parafii Cieszynskiej. Prezentacji dzia-
talnosci oddziatu w 2014 r. Przezyjmy to jeszcze
raz dokonal Wtadystaw Sosna. Ponadto odbyt
sie wieczér adwentowy.

Oddzial organizuje rowniez regularnie wy-
cieczki, ktérych organizatorem i przewodnikiem
jest Wiadystaw Sosna. W 2014 r. urzadzono na-
stepujace wycieczki: wokot Beskidu Slaskiego
(otwarcie sezonu wycieczkowego), do Orawskiej
Lesnej (Stowacja), do Bystrzycy (smazenie jajecz-
nicy), do Koszyc (Stowacja), do Goczatkowic,
do Zar (Tatry Stowackie) oraz do Zakopanego.

Oddzial w Jaworzu nalezy rowniez do
najbardziej aktywnych. W omawianym okre-
sie przeprowadzono nastepujace spotkania:
Jolanta Sztuchlik: Biblie w zbiorach Biblioteki
B. Tschammera w Cieszynie; Danuta Szczypka:
Zwigzki Bogumita Hoffa z Wistg (w 185. roczni-
ce urodzin i 120. rocznice Smierci); wieczor
pasyjny; Piotr Kenig: Ewangelicki etos pracy
na przyktadzie bielskich przemystowcow; Grze-
gorz Madej: Ksigze Ludwik Sutkowski (1814-
-1879). VI ordynat na Bielsku w 200. rocznicg
urodzin; ks. Marcin Brzdska: Maty katechizm
- znany?... nieznany?; Leopold Ktoda: Jan Ko-

chanowski w 430. rocznice Smierci; Wadystaw
Sosna: Stefan Zeromski w 150-lecie urodzin;
Halina Kubik: Maria Dgbrowska - pisarka i pa-
tronka szkoly w Jaworzu w 125. rocznice uro-
dzin; Andrzej Kowalczyk: 600. rocznica Soboru
w Konstancji - kres wielkiej schizmy Kosciola;
prof. Ewa Chojecka: Pomniki ks. M. Lutra - ich
wizerunki i wymowa; ks. prof. Marek Uglorz:
Katechizujmy postmodernistyczne pokolenie!;
Sylwia Grudzien: 125. rocznica Smierci Oskara
Kolberga.

Zorganizowano kilka wycieczek: na Za-
olzie, do Cisownicy (Dom Jury Gajdzicy, izba
regionalna u Brzezinéw), wycieczka trasa:
Brzeg-Kluczbork-Olesno trasg: Ogrody Ka-
pias-Browar Tychy-Paprocany-Mikotow-
~Zory, oraz do Bielska (wydawnictwo i dru-
karnia Augustana, kawiarnia Consonni J. Bart-
nika, Muzeum Techniki i Wiékiennictwa).

Z innych spotkan nalezy wymieni¢ uro-
czyste zebraniez okazji 30. rocznicy oddziatu PTEw
w Jaworzu (26 pazdziernika 2014 r.), kweste cmentar-
ng (1 listopada), wieczor adwentowy; wieczor koled,
ekumeniczne spotkanie noworoczne oraz Walne Ze-
branie Sprawozdawcze Oddziatu (12 stycznia 2015r.).
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Promocja Postylli §p. bp. Tadeusza Szurmana w Bibliotece Slaskiej (oddzial w Katowicach) (fot. Andrzej Deloch)

Odzial w Katowicach organizuje spotka-
nia w cyklu miesiecznym poza okresem waka-
cyjnym: Jan Kliber: Parafie luterariskie na tere-
nie dawnych ksigstw: cieszyniskiego, opawskiego
i karniowskiego; Andrzej Htawiczka: Portret
Jedrzeja Hlawiczki (1866-1914) - polskiego na-
uczyciela, spotecznika, muzykologa, organisty,
etnografa; prof. Jan Malicki (dyrektor Biblio-
teki Slaskiej): Miles Christianus — dzieje mo-
tywu; Marcin Gabrys: Biblioteka Tschammera
w Cieszynie — wczoraj i dzis; promocja ksigzki
Wiadystawy Magiery Szlak kobiet Slgska Cie-
szyniskiego; prof. Tadeusz Stawek (Uniwersy-
tet Slaski): ..o nadziei; Jerzy Siechowski: Fritz
Lubrich - zycie i tworczos¢; ks. dr Adam Palion:
Ekumenizm z perspektywy Kosciota rzymsko-
katolickiego. Ponadto w sali ,,Benedyktynka”
Biblioteki Slaskiej odbyta sie promocja posty-
1li $p. ks. bp. Tadeusza Szurmana W Stowie
prawda.

W Koszalinie 4 pazdziernika 2014 r. od-
bylo si¢ spotkanie z okazji 10-lecia oddziatu,
podczas ktérego przedstawiono tematy: Ewa
Marczak: Razem w codziennosci...; Marcin
M. Pawlas: Razem z Aniotami w niebie wiel-

bimy Boga na Ziemi. Odpoczynek niedzielny.
12 lutego 2015 r. zorganizowano Walne Ze-
branie Sprawozdawcze Oddzialu, tego samego
dnia odbyla si¢ prelekcja Romualda Dlugosza:
Oskar Kolberg.

W oddziale w Krakowie odbyty si¢ na-
stepujace spotkania: Magdalena Kwiecinska
i Agnieszka Godfrejéw-Tarnogorska przed-
stawily sylwetke Oskara Kolberga; prof. Gra-
zyna B. Szewczyk: Kosciét Szwedzki — miedzy
tradycjg a terazniejszoscig; spotkanie oddziatu
PTEw i parafialnej grupy wspolpracy z parafia
reformowang z Roden (Holandia), spotkanie
Od irenizmu do ekumenizmu; Grazyna Kubica-
-Heller: Gender - co to takiego? Perspektywa an-
tropologiczna; Lukasz Laksy: Twérczos¢ Georga
Philippa Telemanna. Ponadto zorganizowano
koncert muzyki pasyjnej: Susi Ferfoglia (orga-
ny) i zespo! wokalny ,,Flores Rosarum”

11 stycznia 2015 r. odbylo sie zebranie orga-
nizacyjne, podczas ktérego oméwiono plan pracy
oddziatu. Uroczyste spotkanie podsumowujace 25 lat
dziatalnosci oddziatu zorganizowano 15 lutego 2015

W Lodzi odbylo sie spotkanie pt. Przesta-
nie zamknigte w tubie, ktore dotyczylo znalezi-
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ska odkrytego pod krzyzem na wiezy kosciota
$w. Mateusza — dokumentéw z 1922 roku. Po-
nadto na spotkaniach odczytowych dk Katarzyna
Rutkowska omowita Postylle kobiet, a ks. Michat
Makula - Sakramenty w Kosciele ewangelickim.
W oddziale poznanskim podczas wizyty
oddziatu z Koszalina przedstawiono dwa wy-
stapienia: Urszula Baranowska: PTEw a Zycie
w diasporze; Aleksandra Obracaj: Tendencja
‘ s desakralizacji bryly architektonicznej kosciotow
w Atk 2014 £ (o Tames Kassowaksy | Prectornte XX 1 XXT wieku.
W oddziale gdanskim z siedziba w Sopocie
odbyta sie promocja ksigzki Lucyny Zukowskiej
& Miegdzy smiercig a diablem. Kosciot ewangelicki
; w Gdansku w okresie rzgdéow NSDAP (1933-
-1945); dr Arleta Nawrocka-Wysocka (Instytut
Sztuki PAN): Kancjonaly ewangelickie na zie-
miach polskich — XVIII-XX wiek; prof. Jarostaw
Klaczkow: Polska emigracja protestancka w XIX
i XX wieku - miejsca osiedlenia, sie¢ parafialna,
duchowni, wydawnictwa prasowe.
Wystawa zawartosci ,,kapsuly czasu” odl;rytej pod krzyzem na W Ustroniu Odbyly Si@ naStQPuj qce SpOtka_
wiezy kosciola sw. Mateusza w Lodzi nia odczytowe: Gustaw Michna: Rozwdj gene-
tyki od Darwina do wspotczesnosci; ks. Dariusz
Lerch: Rok katechizmu. Katechizm ks. Karola
Kotschego; ks. prof. Marek Uglorz: Gender; Da-
nuta Szczypka: Bogumit Hoff (1829-1894) - ,,0d-
krywca” Wisty; Anna Guznar: Stefan Zeromski
- 150. rocznica urodzin pisarza; prof. Andrzej
Htawiczka: Andrzej Hltawiczka - 100. rocznica
smierci kompozytora, dyrygenta i organisty; Ro-
man Macura: Z wizytg w Kolumbii.
Zorganizowano sesje¢ z okazji jubileuszu

Spotkanie poswigcone pamigci Andrzeja Htawiczki w Ustroniu Nor; IS Y i B
(ot Michat Pilehy) 80-lecia ,,Prazakéwki” (dawnego Domu Mto

dziezy Ewangelickiej), podczas ktdrej wysta-
pili: dr Lidia Szkaradnik: Z przesztosci ,,Praza-
kowki”; Bozena Kubien: ,, Prazakowka” w latach
1922-1934: idea-budowa-rozbudowa (z prezen-
tacjg fotografii); Barbara Nawrotek-Zmijewska:
»Prazakowka” wspétczesnie; wystapil rowniez

o zesp6t miodziezowy S.D.G.
Z Ponadto odbylo sie spotkanie swigtecz-
XX Forum Ewangelickie 2014 w Wisle Jaworniku, wspélorga- Nno-noworoczne z kolgdowaniem i wystepa-

nizowane przez Zarzad Gtéwny PTEw (fot. Juliusz Gardawski) mi mlo dYCh muzyk(')w oraz Walne Zebranie
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Sprawozdawcze Oddziatu (20 stycznia 2015 r.).
Przeprowadzono takze wycieczki: pierwsza do
Osrodka Edukacji Ekologicznej w Istebnej, Mu-
zeum Swierka Istebnianiskiego w Jaworzynce,
parafii w Istebnej i chaty Kawuloka, potaczong
ze smazeniem jajecznicy, oraz druga do Opola.

W Warszawie uczestnicy wycieczki para-
fialnej do Izraela podzielili si¢ swoimi wrazenia-
mi z podrozy. Odbyly sie rowniez nastepujace
spotkania: przypomnienie zycia i dziatalnosci
ks. bp. Jana Niewieczerzala, wieloletniego
zwierzchnika Kos$ciota Ewangelicko-Reformo-
wanego i prezesa Polskiej Rady Ekumenicznej
(w 100. rocznicg urodzin); Brunon Sikora: Catun
Turynski. Kiedy powstal. Spor o autentycznosé;
dr hab. Tadeusz J. Zielinski: III Rzeczpospolita
a Koscioly protestanckie w perspektywie minio-
nego ¢wieréwiecza; Aldona i Karol Karscy: Sla-
dami Reformacji (cykl dwoch spotkan); Alicja
Sadomska: Oskar Kolberg i jego rodzina; ks. To-
masz Mames: Mariawityzm - historia i dzien
dzisiejszy; Tadeusz W. Swigtek: Udziat ewange-
likéw w przeobrazeniach Warszawy; ks. dr hab.
Stawomir Pawlowski: Ruch ekumeniczny w Polsce
w ocenie katolika rzymskiego.

W najmlodszym oddziale w Zorach zor-
ganizowano nastepujace spotkania: Mariola
i Roman Fengerowie: Dokgd trafiajg nasze pre-
zenty? (kuluary akcji ,,Prezent pod choinkg”);
dr hab. Jan Szturc: Ewangelicy w walce o wolng
Polske po 1945 r. (Pawet Heczko i Emil Ru-
sniok); Hanna Palac: Jak by¢ chrzescijaninem
w dzisiejszej Turcji?; Adam CieSlar: Miejsca
podrézy apostota Pawla; Janusz Buzek: Chrze-
scijanin w polityce; Magdalena Kaleta: Trady-
cyjne wesele w egzotycznym kraju; dr Lucjan
Buchalik: Moje podréze po Afryce (w Muzeum
Miejskim).

Biezace informacje o dziatalnosci PTEw
i poszczegdlnych oddziatéw mozna znalez¢ pod
adresem: www.ptew.org.pl, a takze na Facebooku
(www.facebook.com/pages/Polskie-Towarzy-
stwo-Ewangelickie-PTEw/172506156233031)
i Twitterze (twitter.com/PTEwangelickie).
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Il Kor 12, 9a-10b

KS. MARCIN BRZOSKA

Lecz powiedziat do mnie: Dosy¢ masz, gdy
masz taske mojg, albowiem petnia mej mocy
okazuje sig w stabosci. [...] albowiem kiedy je-
stem staby, wtedy jestem mocny.

(I Kor 19, 9a,10b)

A w sercach waszych niech rzqdzi pokéj
Chrystusowy, do ktorego tez powotani jeste-
scie w jednym ciele; a bgdZcie wdzigczni. Sto-
wo Chrystusowe niech mieszka w was obficie;
we wszelkiej mgdrosci nauczajcie i napominaj-
cie jedni drugich przez psalmy, hymny, piesni
duchowne, wdzigcznie Spiewajgc Bogu w ser-
cach waszych; i wszystko, cokolwiek czynicie
w stowie lub w uczynku, wszystko czyncie
w imieniu Pana Jezusa, dzigkujgc przez Niego
Bogu Ojcu. (Kol 3, 15-17)

Drogie Siostry i Bracia w Jezusie Chrystusie,

Kiedy siegniemy po listy apostola Pawla
i zaczniemy je studiowad, okaze sie, ze jed-
nym z najwazniejszych motywow przewod-
nich tych pism jest stowo o tasce Bozej. Pawet
odmienia laske przez wszystkie przypadki.
Co wigcej - pisze o doswiadczeniach z wla-
snego zycia i za kazdym razem podkresla, ze
to z faski Boga jest tym, kim jest. Pisze tez
o najwickszej fasce, jakiej doswiadczyl: jego
- sfrustrowanego, rozgoryczonego zydow-
skiego fundamentalist¢ — spotkal na swojej
drodze Jezus Chrystus i dal mu nowe zycie.

Potem te¢ samg taske na piedestale teo-
logii postawil Augustyn z Hippony - jeden
z najwigkszych ojcow starozytnego Kosciota.

My oczywiscie, styszac stowo ,laska’,
dodajemy od razu ,jedynie” - ,,sola gratia” -
i widzimy postac¢ ks. Marcina Lutra. Méwimy
o sobie, ze jesteSmy usprawiedliwieni darmo,
z faski przez wiarg. I to wszystko dzigki Lutro-
wi i dzieki Reformacji. Ale czy tak naprawde
rozumiemy, co méwimy? Czy wspolczesny
czlowiek rozumie, czym jest taska?

Odnosze wrazenie, ze uzywamy wyra-
zu ,laska” coraz rzadziej. Nikt juz nie uzywa
zwrotow ,faskawa pani’, czy ,,prosze o faskawe
przyjecie”. Tego typu wyrazenia zniknely z na-
szego jezyka jakies siedemdziesiat lat temu,
obecnie méwimy co najwyzej, Ze nie potrze-
bujemy czyjejs laski, to znaczy, ze doskonale
damy sobie rad¢ sami. A wiec faska nabiera
negatywnego wydzwieku.

Wyraz ,laska’, ,,utaskawienie” wigze si¢
z wolnoscig, z uwolnieniem albo zwolnie-
niem od czego$. A my przeciez jesteSmy
wolnymi ludzmi. Nasz los nie zalezy juz
od widzimisig¢ jakiego$ wladcy, od takiego
czy innego dekretu. Mamy swoje prawa,
zagwarantowane w konstytucji, w ustawach
i prawie miedzynarodowym. Korzystamy
z nich na co dzien i nikt nam juz ,nie robi
taski”, zezwalajac na to czy tamto. Wolny
czlowiek nie potrzebuje juz taski. I moze
tutaj tkwi powod, dla ktérego wspotczesne-
mu czlowiekowi tak trudno jest zrozumieé
Boze przestanie o tasce. Obecnie wszystko
jest w naszych rekach. Wszystko jestesmy
w stanie zapewnic sobie sami i nie potrze-
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bujemy faski. A skoro nie potrzeba taski, to
nie potrzeba tez tego, ktory te faske okazuje
- Boga.

Zadajmy sobie jednak pytanie, czy na-
prawde jesteSmy wolnymi ludzmi. Czy wspoét-
czesny czlowieka naprawde jest wolny? Czy
naprawde w kazdej sytuacji naszego zycia
jeste$my panami sytuacji? Zyjemy w wielu
relacjach, wérdd wielu oséb i sytuacji, ktore
stawiaja nas pod presja. Jak wielu sytuacjom
W naszym zyciu towarzyszy powtarzane jak
mantra sfowo: ,musisz”! Pomyslmy sami - od
ilu 0s6b w naszym zyciu i ile razy slyszelismy
stowo: ,,musisz”? Ile razy powtarzamy sobie
sami: ,,musisz!”?

Musisz sie uczy¢! Musisz zdoby¢ dobra
prace! Musisz awansowac! Musisz co$ znaczy¢
mie¢dzy ludzmi! Musisz zastuzy¢ na podwyzke!
Musisz p06js¢! Musisz pojecha¢! Musisz kupic¢!
Musisz mie¢! Musisz zy¢ tak, a nie inaczej!
Musisz mysle¢ tak, a nie inaczej! Potem juz
nawet nie styszymy stowa ,,musisz” powta-
rzanego przez innych, tylko sami je sobie po-
wtarzamy. Pod wieloma wzgledami zyjemy
w zlotej klatce, a demokracja i otwarte granice
nie oznaczajg wcale wolnosci.

Apostol Pawel pisze: Lecz powiedziat do
mnie: Dosy¢ masz, gdy masz taske mojg, albo-
wiem petnia mej mocy okazuje si¢ w stabosci.
(...) albowiem kiedy jestem staby, wtedy jestem
mocny.

By¢ moze, aby by¢ szczgsliwym, wcale ni-
czego nie musz¢? Laska, ulaskawienie ozna-
Czaj3, Ze niczego w naszym Zzyciu nie musi-
my, a mozemy. Jeste$my wolnymi ludzmi - to
Ewangelia dla nas. Bég nigdy nikogo do nicze-
go nie zmusza. On daje szanse i mozliwosci,
rozwija nowe przestrzenie, nadaje naszemu
ludzkiemu zyciu nowy kierunek.

Jezus mowi: ,,Dosy¢ masz, wystarczy ci
moja faska. To znaczy — niczego wiecej nie
potrzebujesz. Mozesz czerpac ze swojego Zy-
cia wiecej — chociazby w zyciu zawodowym.
Mozesz rozwija¢ swoje zycie, ale nie musisz

odczuwac przymusu i nacisku. Co wigcej —
mozesz swoje zycie ksztaltowa¢, nie tylko
opierajac si¢ na swojej sile, swoich umiejet-
nosciach i zdolnosciach, ale z Bozym btogo-
stawienstwem po swojej stronie”

Pan Bog zacheca nas do zastanowienia sig¢
nad tym, czego tak naprawde¢ nam potrzeba, co
jest zbedne, a co jest nawet cigzarem w zyciu.
Apostol Pawet napisal: Albowiem kiedy jestem
staby, wtedy jestem mocny. Boza moc odkryje
tylko ten, kto swiadomie zrezygnuje z wlasnej
sily. Boza madros¢ odkryje tylko ten, kto zre-
zygnuje z wlasnej madrosci.

Wtlasnie tego uczy nas krzyz, na kto-
rym Jezus dokonat dziefa naszego zbawienia,
bo on pokazuje nam moc i dziatanie Bozej fa-
ski. Krzyz jest znakiem wyrzeczenia. Jest zna-
kiem rezygnacji. W Bozej logice ten, kto sie
wyrzeka, staje si¢ prawdziwie bogaty, kto rezy-
gnuje z czego$, dostrzega, co tak naprawde ma.
To jest prawdziwy post! Powinnismy to sobie
moze jeszcze mocniej u§wiadomic - w poscie
nie chodzi o umartwianie, o wyrzeczenie, ale
o dostrzezenie, co tak naprawde posiadamy.

Jezus wyrzeka si¢ wszelkiego egoizmu,
zeby pokaza¢ nam dziatanie taski. Przybite do
krzyza rece i nogi Jezusa dobitnie uswiadamia-
ja nam, ze nie mozemy nic zrobi¢ dla naszego
zbawienia. Krzyz jest znakiem kary i hanby,
ajednoczesnie - znakiem zwycigstwa i chwaty.

By¢ zbawionym, to znaczy dostownie da¢
sie ukrzyzowac z Jezusem, wyrzec si¢ samego
siebie i catkowicie zaufa¢ Bogu, tak jak apo-
stol Pawel, ktéry pisal: Z Chrystusem jestem
ukrzyzowany. W Chrystusie mam nowe zycie
- z faski.

Co to znaczy zy¢ z taski?

Zy¢ taska, to znaczy wszystko robi¢ dla
Jezusa, a nie dla siebie. Czlowiek, ktéry nie zna
taski, bedzie robil wszystko dla siebie - zeby
zaspokoi¢ swoje pragnienia: pragnienie bycia
szczegsliwym, pragnienie osiggniecia sukcesu,
takze pragnienie bycia zbawionym. Ale dosko-
nale wiemy, Ze nigdy tego nie osiagnie. Nawet
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jesli bedzie mowil, ze odniost sukees, ze jest
szczesliwy, ze w jego zyciu z Bogiem wszystko
jest na wlasciwym miejscu — zawsze bedzie
odczuwat niedosyt.

Czlowiek, ktéry poznal, czym jest Boza
taska i doznal jej dziatania, nie musi juz robi¢
niczego dla siebie, a wiec bedzie wszystko robit
dla Jezusa. I to jest przelom taski w kazdym
dzialaniu, w kazdym naszym mysleniu. Wy-
starczy, ze mam laske. Jestem syty, zaspokojo-
ny, a cala moja energie i sile moge inwestowac
teraz w moje zycie: w mito$¢ — nie egoistyczng,
ale gotowa do poswiecenia dla drugiego czlo-
wieka, w dobro - nie dla siebie, ale dla innych!

Apostol Pawel w Liscie do Kolosan wy-
mienia dary laski: A w sercach waszych niech
rzgdzi pokoj Chrystusowy, do ktérego tez powo-
lani jestescie w jednym ciele; a bgdZcie wdzieczni.
Stowo Chrystusowe niech mieszka w was obficie;
we wszelkiej mqgdrosci nauczajcie i napominajcie
jedni drugich przez psalmy, hymny, piesni du-
chowne, wdzigcznie spiewajgc Bogu w sercach
waszych; i wszystko, cokolwiek czynicie w stowie
lub w uczynku, wszystko czyricie w imieniu Pana
Jezusa, dzigkujgc przez Niego Bogu Ojcu.

Pokdj, wdzigczno$¢, madrosé i roztrop-
nos¢ to cztery bardzo istotne elementy Zycia
- amoze nawet cztery kroki do szczescia, ktd-
rego czlowiek tak usilnie szuka.

Laska otwiera przed czltowiekiem prze-
strzen tworczego dzialania i sprawia, ze czlo-
wiek chce o niej $wiadczy¢ innym. Dzietami
taski i o fasce sg liczne pie$ni i utwory poetyc-
kie. Dzielem laski jest diakonia, czyli stuzba
chrzescijanina i poswigcenie sie na rzecz dru-
giego czlowieka. Dzietem faski jest wolontariat
- zaangazowanie chrzescijanina w Zycie swojej
parafii, Ko$ciota. Dzielem taski jest zycie na-
stawione nie na zysk i samego siebie, ale na
Boga i na czlowieka.

Niczego nie musze, ale mogg. Jezus wy-
zwolil mnie, abym byl prawdziwie Panem
swojego zycia. To jest faska!

Amen.
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